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Zmysel knizky

Slovenska kultura bola v poslednych desatroCiach vystavena mnohym tlakom
zvonku, zo zahrani€ia, ale aj z inych sektorov Zivota spolo¢nosti vnutri Slovenska.

Os osemdesiatych rokov 20. storoCia — napriek uzavretosti vtedajSej spoloc¢-
nosti — slovenska kultura citila a reflektovala vplyvy postmodernej kultury. Hoci sa
riadiace organy snazili zabranit podobnym tendenciam, predsa aj v slovenskej kultu-
re vznikali rydzo postmoderné Ciny.

Po roku 1989 vtrhli do duchovného priestoru Slovenska vSetky prudy rozvija-
juce sa vo svetovej kulture. Slovenska kultura sa naplno otvorila postmoderne. Socia-
listickda masova kultura sa prudko premenila na vtedajSiu (a su¢asnu) masovu kultaru
produkovanu vo svete. Sucasne rastli snahy o sebadefinovanie slovenskej kultury.
Vyvin smerujuci k vzniku samostatnej Slovenskej republiky i roky po r. 1993 prudko
podporili opatovné uvedomovanie narodnej kulturnej identity — a cielavedomé, sys-
tematické snahy o uchovanie zvlastnosti slovenskej kultury.

Snahy o vstup do medzinarodnych organizacii vytvarali tlak na slovenské ria-
diace organy, aby vnimali kulturne procesy v inych krajinach a aby sa snaZzili prispo-
sobovat politické i pravne opatrenia v kulture tym opatreniam, ktoré platili
v medzinarodnych organizaciach. Pre tvorcov kultury tak prichadzali stale nové vyzvy
a projekty posuvajuce nase domace pohfady na kulturnu tvorbu.

Slovenska kultura sa aj vo svojom vnutri diferencovala a diferencuje: Po stuh-
nutej socialistickej kulturnej politike sa otvoril priestor pre slobodnu tvorbu. Na Slo-
vensku sme aj velmi rychlo zistili, ze naSa kultura nie je homogénnou ,narodnou® kul-
turou, ale tato narodna ma mnoho podéb regionalnych, skupinovych, individualnych,
inonarodnych a pod.

Po Soku, ktory svet zaZil 11. septembra 2001, sa na Slovensku spocCiatku mali
pocit, Ze sa nas tieto udalosti dotykaju len vzdialene. Ukazalo sa v8ak, Ze tento den
len naplno odhalil tendencie, ktoré uz prebiehali vo svetovej politike a kulture, a ktoré
sme uz citili aj na Slovensku — uzatvaranie sa do seba, pevnejsia az radikalna obra-
na svojho stanoviska, tolerancia prevalcovana fanatizmom a dogmatizmom, pevnej-
Sia ochrana svojho teritéria geografického i duchovného, radikalnejSie presadzovanie
vlastnych kultarnych €inov, hodnét, postojov.

Slovenska kultura reagovala a reaguje na tieto tendencie — niekedy nevedo-

me, inokedy cielavedome.



Tato knizka chce reflektovat’ procesy prebiehajuce v slovenskej kulture (alebo
— v kulture na Slovensku) za poslednych patnast rokov. Chce reflektovat tendencie,
ktoré sa v kulture prejavovali a prejavuju, snazi sa pomenovat sucasny stav sloven-
skej kultury. V pozadi naSich uvah su otazky:

Aké je miesto slovenskej kultury v su€asnych eurépskych a svetovych kultur-
nych a politickych procesoch?

Prezije slovenska kultura v su€asnych kulturnych a politickych turbulenciach?
Kam posuvaju tieto turbulencie slovensku kulturu?

Ako sa slovenska kultura vyrovnava s multikulturalizmom, s posilfiovanim ide-
oldgie identity, s masovou kulturou, s lahostajnostou politickych SpiCiek voci kulture?

Aké nevyhnutné kroky musi urobit’ slovenské Skolstvo, aby vytvaralo pod-
mienky pre prezitie slovenskej kultury?

Hladat odpovede na tieto a podobné otazky bolo mozné réznymi sposobmi.
Relativne presnu odpoved by bolo mozné ziskat obsiahlym socialno-psychologickym
vyskumom na reprezentativnej vzorke v kombinacii s expertnou skupinou. Na to by
vS8ak bol potrebny vacsi vyskumny tim. Isté podklady méze poskytnut aj teoreticky
vyskum, Cize teoreticka analyza a interpretacia prebiehajucich procesov. Samozrej-
me, je nevyhnutné vyhnut sa rychlym teoretickym zovSeobecneniam, ,genialnej intu-
icii intelektuala®“. K odstraneniu nevyhod genialnej intuicie méze poméct zadlenenie
historickych analyz a interpretacii.

Sucastou hladania musi byt kontinualne vnimanie kulturnych artefaktov
v kombinacii s analyzou a interpretaciou su¢asnych umeleckych diel, cielov kultur-
nych institucii a spésobov organizacie kulturnych akcii. S tym suvisi aj analyza kul-
turnych periodik. V pozadi kvalithého vyskumu by mala byt analyza legislativy a ob-
sahova analyza oficialnych politickych dokumentov.

Pretoze intelektualne, ¢asové aj finanéné moznosti jedného teoretika su ob-
medzené, vyuZili sme v tejto knizke kombinaciu tych metdd, ktoré nie su financne na-
rocné a vychadzaju z dlhodobej teoretickej prace spolu s interpretaciou dat ziskanych
vo velkych kvantitativnych vyskumoch. Vyuzili sme teoreticky vyskum, Cize analyzu
a interpretaciu kategorii opisujucich sucasné procesy v kulture, v kombinacii
s interpretaciou historickych faktov, s analyzou a interpretaciou kulturnych artefaktov,
Statistickych dat a s odkazmi k analyze oficialnych politickych dokumentov.

Tato knizka sa nesnazi vysvetlovat’ zakladné pojmy. Rata s poucenym Citate-
fom, pre ktorého nie su celkom nezname kategorie kulturnej antropologie, estetiky Ci



pedagogiky a ma sludné znalosti z politickej, geografickej a kulturnej histérie Sloven-
ska a Europy. Je urCena tak vysokoskolskym Studentom, ako aj kultirnym tvorcom,
politikom v oblasti kultary i mimo nej, aj teoretikom kultary. Styl knizky zamerne nie je
prisne analyticky (kvéli Comu je maximalne obmedzeny aj poznatkovy aparat). Autor
volil popularnejsi, rozpravaCsky a vykladovy Styl, aby priblizil uvazovanie

o sucasnych kulturnych procesoch aj tzv. Sirokej verejnosti.

Knizka vznikla v ramci rieSenia ulohy vyskumu a vyvoja ,Civilizacno-kulturne
procesy v transformujucej sa slovenskej spolo¢nosti“ prierezového Statneho progra-
mu ,U&ast’ spologenskych vied na rozvoji spolognosti‘. Vznikala postupne, viaceré jej
Casti boli publikované v odbornych zbornikoch alebo prezentované a vedeckych kon-

ferenciach. VSetky texty su tu vSak zasadnym spdsobom prepracované a doplnené.

17.9. 2005



Piliere nasej kultury



Piliere europskej kultary

Slovenska kultura sa nezrodila a nevyvijala vo vzduchoprazdne a v izolacii.
Geografické, politické, ekonomické, vojenské a kulturne suvislosti spbésobili, Ze sa
v celych starociach od prichodu Slovanov do stredoeurépskeho priestoru vyvijala
v kontexte s eurdopskou kulturou.

Termin eurépska tu mame oznacuje v prvom rade geograficky uréeny kontext,
v druhom plane vS8ak znamena kulturny kontext fungujuci ako systém.

Eurdpska kultura je vybudovana na niekolkych pilieroch, ktoré sa rodili uz
v staroveku a napriek mnohym premenam i protireeniam pretrvali v systémovej in-
terakcii dodnes.

V antickom gréckom mysleni prebehlo oddelenie Cloveka od mytu, osudu
a prirody, ¢im Gréci vymedzili Cloveka ako samostatny subjekt sveta. Eurépska kultu-
ra na tom postavila niekolko svojich pilierov:
e Individualizmus: Cloveka chape ako individualnu osobu (hoci Gréci e$te neuvazo-
vali o jednotlivom ¢Cloveku ale o spolo¢enstve). Krestansky personalizmus uz od Bo-
éthia tuto tendenciu posiliuje, renesancny ideal silného ¢loveka, idealy Francuzske;j
burZzoaznej revolucie a romanticky ideal génia spdsobuju, Ze sa ¢lovek stava centrom
svojho vesmiru, malym bohom na Zemi. Individualizmus je od 20. storoCia taZziskom
europskeho pohladu na svet.
e Aktivizmus: Cloveka chape v jeho dejinnosti. Clovek sa stava dejinnou bytostou,
lebo je schopny si svoj Zivot zariadit sam a nemusi Cakat na pomoc od inej bytosti.
e Epistemologické stanovisko: Postom, pri ktorom sa €lovek snazi myslienkovo
preniknut do podstaty sveta (prirody, spolo¢nosti) ako do nie€oho odliSného od po-
znavajuceho subjektu. Otvara sa priestor pre slobodné a objektivne badanie. Tu sa
jednoznacne oddeluje subjekt od objektu, o usti do kartezianskeho dualizmu.
e PresvedcCenie, Ze priroda a svet sa riadia relativne lahko uchopitefnymi principmi
a zakonmi, ktoré maju v zasade racionalnu povahu.
e Humanizmus: Cloveka uznava ako najvy$siu hodnotu pre &loveka samotného.

Rimska civilizacia rozvinula dalSi pilier:
e Pravo ako najvyssi princip organizacie fudského seta. ,Najvyssi“ tu oznacuje or-
ganizaciu s najvysSou moznou mierou dokonalosti, ako aj s najvySSou donucovacou

silou.



Krestanstvo prispelo k formovaniu eurdpskej kultury troma piliermi:

e Monoteistickou vierou, Cize vierou v jedinu transcendentnu bytost, ktorej sa pod-
riaduje svet i Clovek. Tato viera vplyvala aj na rozvoj europskeho chapania sveta ako
hierarchicky organizovaného celku.

e Krestanskou moralkou, ¢ize Desatorom zo Starého zakona a dalSimi principmi

z Nového zakona, ktoré sa sCasti stali aj su€astou eurépskych pravnych systémov.

e Krestanskou ikonografiou, €iZze suborom symbolov, cez ktoré Eurdpa starocia vy-
jadrovala svet a obsahy vedomia. Vo svojich premenach sa réznymi spésobmi prepa-
jala s antickou ikonografiou. Az od 19. storocia zaCinaju mimo krestanskej ikonogra-
fie vznikat individualne symbolické systémy.

Stari FeniCania vniesli do europskej kultury dva piliere:

e Ich hlaskové pismo pomohlo rozvinut’ efektivnu pisanu kultaru. Pisana kultura
umoznuje oproti ustnej tradicii fixovat momentalny stav myslenia a spolo¢nosti, ¢im
sa otvara priestor pre rozvoj dejinnosti Cloveka, lebo vznika moznost tvorit neustale
nové variacie. Otvara sa tak priestor aj pre odosobneny vztah ¢loveka k svetu. Pisa-
na kultura sa sice rozvinula aj v inych regiénoch, av8ak fenické hlaskové pismo ma-
ximalne zefektivnilo a zrychlilo rozvoj pisanej kultury so vSetkymi désledkami, ktoré
so sebou prinasa rychly rozvoj pisomnych zaznamov obsahu ludského vedomia.

e Obchod ako princip ovladajuci organizaciu spolo¢nosti. Tento pilier po nich rozvi-
nuli Gréci zavadzanim Statom garantovanych penazi.

Na zaklade tychto pilierov si Eurépa pomahala udrzZiavat svoju identitu
v priebehu celych storo€i. Zacala ich vyuzivat uz v ranej antike, ked Gréci (a po nich
Rimania) oznacovali ako barbarov (teda ako ,inych“) vSetky ostatné etnika. Vyslovili
tak protiklad civilizacie, rozvinutej kultury, miest, filozofie, kamennej architektury,
pevnej organizacie spolocnosti na demokratickych principoch, slobodného badania —
voCi ,neorganizovanym?®, necivilizovanym alebo autokratickym barbarom.

V Case rozdelenia Rimskej riSe na vychodnu a zapadnu ¢ast a v storo€iach po
nom sa zapadna Eurdpa identifikovala voCi Byzancii (= voCi Vychodu) ako svet pra-
va, Statnej organizacie, badania, svet, v ktorom sa oddelili svetska a cirkevna sprava,
profanne od sakralneho.

Od prvych kriziackych vyprav az od barokovej doby sa Eurdpa identifikuje ako
krestansky set oproti moslimskému (arabskému) a — najma na Pyrenejskom polos-

trove, ale aj vo vztahu k zidovskym enklavam vnutri Europy — ako ne-Zidovsky svet.



Je to vel'mi vyrazné potvrdenie krestanského charakteru Eurépy. Toto potvrdenie
prebera pocas rozpinania Osmanskej riSe (az po Vieden) hlavne katolicka cirkev
(8panielska renesancia po vytladeni Arabov a Zidov z Pyrenejského polostrova je
jasnym prikladom). Potvrdzovanie krestanskej identity a ,demokratickej, kapitalistic-
kej identity voci islamu sa s celou silou vratilo v su€asnosti.

Krestanské sebapotvrdzovanie Europy eSte narasta po objaveni Ameriky.

Vnutorne sa europska kultura identifikuje v prvom rade ako krestanska, a to aj
v bojoch protestantstva s katolicizmom, €i s pravoslavim — vzdy iSlo o hfadanie toho
pravého krestanského. Dokonca prvi anglicki osadnici na americkom uzemi odcha-
dzali z Europy preto, aby mohli praktizovat verné a dosledné krestanstvo.

Latin€ina ako jazyk eurépskej vzdelanosti dihé starocia daval Eurdpe pocit, ze
je jednotnym celkom — s jednou, alebo aspori jednotnou kulturou. Podobne pdsobi na
pocit jednoty Eurdpy aj kapitalisticky individualizmus, ktory sice koreni v inych proce-
soch (renesancia, francuzska revolucia...), ale ako ideal Zivotného $tylu, ako sveto-
nahfad ho Eurdpa prijima s pocitom, Ze je to europsky zZivotny Styl, eurdpsky sveto-
nahfad.

Eurdpskost’ svojho pristupu k svetu si vysoko ceni Eurdpa aj vo vedeckom ba-
dani. Grécky anticky epistemologicky postoj sa pretransformoval do objektivizované-
ho vedeckého badania. Jeho sucast — analytické myslenie, ale aj jeho désledok —
prudky rozvoj techniky, sa stali su€astou eurdpskej hrdosti a eurdpskej kulturne;j
identity. A to aj vtedy, ked si Eurépa uvedomila negativa tohto rastu.

Od vstupu USA na svetovu scénu zapasi Eurdpa s potvrdenim svojej identity
voCi nim. Nemb&zZe na to vyuZit grécku demokraciu, pretoZze USA prispeli k rozvoju
demokracie zasadnym spdsobom, a to isté plati aj pre analyticky vztah k svetu a pre
rozvoj techniky. Dodnes preto akoby identifikacia Eurdpy vo&i USA prebiehala hlavne

na politickej urovni.
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Kam patri stredna Eurdpa

Stredna Eurodpa je uz z titulu svojho nazvu geografickou sucastou eurdpskeho
kontinentu. Ci je aj kulturne, to bolo a je doteraz spochybriované. PretoZe slovenska
kultura je sucastou stredoeurdpskeho priestoru, naznacime odpoved na otazku, do
akej miery mozno strednu Eurdpu a stredoeurdpsku kulturu povazovat za sucast' eu-
ropskej kultury.

Stredna Eurdpa sa vo svojej historii identifikovala ako samostatny politicky,
geograficky a kulturny celok v prvom rade voci najblizSim susedom, v poslednych
storoCiach aj voci vzdialenym Statom i kulturam. V poslednych storoc€iach zdérazro-
vali narody tohto regiénu svoju odliSnost’ aj na zdévodriovanie svojej pribuznosti
s Ruskom alebo svojej odliSnosti od neho. V davnejSej minulosti vSak prebiehala tato
identifikacia ovela zlozitejSimi cestami. Stredna Eurdpa vznikala ako regiéon postupne
v suvislostiach celoeurépskych procesov identifikacie Europy ako kontinentu — teda
ako relativne jednotného celku, ktory je navyse odlisny od Azie, Afriky a Ameriky.
(Vodci Autralii nebolo potrebné sa vymedzovat. Pravdepodobne bola prili§ vzdialena.)

V Case rozkvetu Rimskej riSe bola stredna Eurdpa nie€im ako naraznikovou
zbénou voci barbarskym najazdom. Limes Romanus jasne oddelovali civilizaciu od
barbarského sveta. Rimsky napis na trenCianskej skale ukazuje, Ze tento region vy-
stupoval ako miesto vojenskych a civilizacno-kulturnych stretov. V tom Case bola
stredna Eurdpa na kulturnej hranici rimskeho, latinského a krestanského sveta na
jednej strane, na druhej strane ,barbarského® sveta.

Velka Morava, ktora lavirovala medzi Franskou riSou, Byzanciou a Rimom
odpoved o nasej prislusnosti spociatku sice znejasnila, ale nakoniec sa vyslovila
jednoznacne: prijatim latinského ritu vyjadrili viadcovia Velkej Moravy, Ze tento Statny
utvar patri k latinskému svetu, t.j. k svetu Rimskej (v tom €ase uz krestanskej) rise.

Podobne — ale uz bez lavirovania medzi Byzanciou a Rimom — sa vyvijali aj
dalSie Statne utvary regionu — polsky, Cesky a uhorsky Stat vyrastali
v bezprostrednom kontakte a vplyve Rima ako zapado-krestanského centra.

V ranom stredoveku Europa zacCala pocitovat islam ako konkurenta a neskor
ako nebezpeclenstvo. Hoci priame nebezpecenstvo hrozilo daleko na Pyrenejskom
a Balkanskom polostrove, stredna Eurdpa nebola uSetrena tychto konfrontacii. Os-
manska risa, ktora od 16. storoCia zaujala skoro cely Balkan, spbsobila, Ze sa Raku-
ska monarchia stala pre Europu hradzou proti prenikaniu islamského vplyvu. Uhorsko
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prakticky zmizlo z mapy, Slovensko bolo teréom najazdov, Eurdpa (hlavne stredna
Eurdpa) musi potvrdzovat svoj autenticky krestansky charakter i prislusnost

k antickej (= grécko-rimskej, nie byzantskej) tradicii. Tu niekde sa zrejme skryva aj
Cast' uspechu protireformacie (a baroka) v Rakuskej monarchii. Stredna Eurépa sa
ocitla na hranici dvoch svetov, a mozno preto sa jednoznacne priklonila k jednému
Z nich.

Od 16. storocia sa stredna Eurdpa zmieta v protestantsko-katolickych spo-
roch. Cesko so svojim porazenym husitskym hnutim a Bielou horou (&i vlastne hnu-
tim potlatenym a nadalej tlejucim pod povrchom) akoby patrilo do obidvoch svetov.
Slovensko v 17. storoCi prevazne protestantské a postupne katolicizované, sa opat’
ocitlo na hranici dvoch svetov. Slovensko tvorilo mnoho rokov po€as osmanskej oku-
pacie najvacsie uhorské uzemie a Bratislava bola sidlom centralnych uhorskych ura-
dov. Neskoér, v Case rekatolizacie sa Slovensko stalo rajom pre talianskych
a rakuskych barokovych majstrov VSetko napoveda, Ze Slovensko stalo niekde
uprostred, na hranici, avSak hlasilo sa k jednému z eurdépskych svetov. UrCite nebolo
na hranici Eurépy a ne-Eurdpy, ale na hranici réznych eurépskych svetov.

19. a 20. storocia prislusnost strednej Eurdpy k SirSiemu celku vébec nevyjas-
nili. Niekofkonasobné delenie Polska (naposledy v r. 1939), vSeslovanské (de facto
pro-ruské) bluznenie romantikov, slovensko-Ceskeé spory o jazyk, germanizacia
v Cechach a madarizacia na Slovensku, to véetko nepomahalo jasne identifikovat
nase miesto v Eurdpe. To vSetko akoby neustale potvrdzovalo povedomie, Ze sa vy-
skytujeme na hraniciach dvoch svetov.

Vztah k Rusku sa skomplikoval v €asoch komunizmu. Dodnes nie je jasné, do
akej miery bol uzky vztah k Rusku v dalekej minulosti vysledkom pdsobenia ,vSeslo-
vanskej“ idey a do akej miery bol uzky vztah k Sovietskemu zvazu v 20. st. vysled-
kom rozdelenia Eurdpy medzi USA a Sovietsky zvaz. Vztah k USA, ku ktorym stred-
na Eurdpa vzhliada s nadejou uz viac ako sto rokov, nie je ovela jednoduchsi. Ako
pochopit snahu strednej Eurdpy integrovat sa so ,zapadnou® Eurépou — snahu, ktoru
sprevadzal neustaly pohlad ponad Brusel do Washingtonu? Pre Poliakov a Cechov
bol pohlad ponad Nemecko (a Brusel) do Washingtonu pochopitelny, vzhfadom na
ich skusenosti s Nemcami. Pri Madaroch a Slovakoch, pre ktorych bol Nemci dlho
prirodzenymi spojencami, vSak tento pohlad ponad zapadnu Eurépu do USA pdsobi
trochu neprirodzene, hoci popri Nemecku boli USA pre nich prirodzenymi spojenca-

mi...
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Mnoho suvislosti kulturnych, civilizacnych, historickych ¢i politickych napove-
da, Ze stredna Eurodpa je na hraniciach, ale neustale sa hlasi(la) k svetu na niektorej
strane tychto hranic. Tazko o tomto postaveni mozno hovorit ako o hendikepe. Ne-
vyhodou sa stane vtedy, ak histériu pochopime podla zapadoeurépskych (a americ-
kych) priruciek — pre ktoré je centrum na osi Pariz, Londyn a New York (a mozno es-
te s Berlinom) — ako je to stale bezné. Pre takyto pohlad je stredna Eurdpa na perifé-
rii a stale funguje ako ten neslavne znamy cordon sanitaire.

Odpovedou na otazku, kam patri stredna Eurdpa, teda bude asi nasledovna:
Stredna Eurdpa nepatri k zapadnej Eurépe. Stredna Eurépa nepatri do ,Azie*. Stred-
na Eurdpa patri do strednej Eurdpy. V tomto regidne sa rodila a formovala, ludia sa
v tomto regiéne ucili konat’ a mysliet’ ako fudia strednej Eurdpy. Stredna Eurdpa tvori-

la a stale tvori Specificky region.
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Slovensky ,narodny“ charakter slovenskej kultury

V kontexte eurdpskej a stredoeurdpskej kultury sa slovenska kultura uz staro-
Cia (najma od 18. storocia) identifikuje ako ,slovenska“. Svoju slovenskost si vyme-
dzuje ako charakteristiky vlastné slovenskému etniku. Tento pristup sice mozno lah-
ko napadnut pri zohladfiovani kulturnych procesov minulosti (napriklad ucast ne-
meckeého etnika na formovani kultury Spisa). Zasadnym spésobom sa vSak spochyb-
nuje aj v poslednych desatrociach.

V celosvetovych procesoch globalizacie ekonomickej, politickej, vojenske;j
a kulturnej sa totiz navrat k narodnym hodnotam javi inak ako v minulosti. Zvlast' vte-
dy, ak si uvedomime, Ze globalizaciu sprevadza opacny proces — regionalizacia
a individualizacia. Tvorba celosvetovych procesov je v rozpore s postupujucou dife-
renciaciou vnutri jednotlivych kultur — aj vnutri jednotlivych narodnych kultur.

Slovenska republika, ktora v devatdesiatych rokoch splnila narodny program
viacerych generacii intelektualov a politikov Slovenska a zdanlivo vyrieSila ,narodny
problém®, sa v poslednych 15 rokoch zaroven dostava do novych problémov vo
vztahu ku svojim narodnym hodnotam. Globalizacia, regionalizacia a diferenciacia
stavaju Slovensko pred otazky, o ktorych sme si mysleli, Ze su uz vyrieSené. Sloven-
ska ,narodna“ kultura sa diferencuje vnutorne, diferencuje sa kultura Slovenskej re-
publiky a su¢asne sa dostavame do celosvetovych procesov stale vacsieho
a rychlejSieho prieniku kultur.

Vracia sa staronovy problém: V akej podobe a akymi spdsobmi funguje slo-
venska kultura v podmienkach multikulturnej Eurdpy, v podmienkach stale pestrej-
Sieho multikulturneho obrazu Slovenskej republiky, v podmienkach kulturnej globali-
zacie? Kde hladat narodné zvlastnosti slovenskej kultury dnes?

Kategdria ,narodny“ ziskava v multikulturnych a globalizaénych kontextoch iné
vyznamy ako v minulosti. Aj jednotlivé fenomény ,narodnej” kultury ziskavaju
(v porovnani so Sturovskymi ¢i hlinkovskymi ¢asmi) v modernom svete inu podobu.
Stoji pred nami nevyhnutnost opatovne premysliet termin ,narodny“ v konfrontacii
klasickych predstav o iom so su¢asnymi produktmi slovenskej kultury. Stoji pred
nami nevyhnutnost’ konfrontovat’ situaciu narodnej kultury s kontextom multikulturne-
ho sveta. M6Zeme tak urobit na troch urovniach: cez teoretické vymedzenia katego-

rie ,narodny“ v kontexte vyrazovych kategorii; cez skumanie kulturnych procesov
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v suCasnej Eurdpe a su€asnej Slovenskej republike; cez skumanie konkrétnych kul-
turnych artefaktov slovenskej kultury.

Terminom narodny zvykneme oznacovat tie kvality kulturneho artefaktu, ktoré
su charakteristické pre urcité etnikum alebo pre urcCité narodné spolocenstvo. Tieto
kvality su charakteristické pre urcité spoloCenstvo na urcitom uzemi, s urcitou histo-
riou, s ur€itym nabozenskym zivotom, s urcitym jazykom, s urCitym spolo€nym osu-
dom. Toto spoloCenstvo sa identifikuje ako narod. Narodné su teda tie kvality vypo-
vede, ktoré su charakteristické pre vytvory spoloCenstva oznacovaného za narod.

BezZne sa pouziva niekolko pribuznych terminov, ktoré vSak vzdy plne vystihu-
ju obsah terminu ,narodny*. Vztah tychto terminom k terminu ,narodny“ zavisi hlavne
od vymedzenia pojmu narod.

,Etnikum* (etnicky) oznacuje kulturu pokrvne pribuzného obyvatelstva pocha-
dzajuceho z jedného kmena v hlbokom staroveku, alebo pochadzajuceho sice
z viacerych kmenov, avSak takych kmenov, ktoré dlhodobo (ramcovo starocia) Ziju
v jednom regione a pokrvne sa prepajaju.

,Narodnost”“ (narodnostny) v nasom kontexte spravidla oznacuje rézne feno-
meny: ESte stale pod vplyvom marxistickej terminoldgie sa povaZzuje za prechodné
Stadium medzi kmerfiom a narodom (napr. africké kmerové zvazky); alebo — pod
vplyvom politickej objednavky — oznacuje tu €ast’ obyvatelstva Statu, ktora sa nehlasi
k dominantnému (v naSom pripade slovenskému) narodu (napr. madarska narodnost
v SR); alebo sa pouziva na oznacenie narodného s primesou inonarodného (napr.
spiSska podoba slovenskej kultury).

,Stat* (dtatny) — pod vplyvom anglictiny splyvaju terminy narodny a $tatny, av-
Sak pri reSpektovani stredoeurdpskej reality, v ktorej sme po staroCia navyknuti na
mnohonarodné $taty s mnozstvom mensin, ich odlisujeme. Statny oznaduje priamu
suvislost' s medzinarodne uznanym subjektom medzinarodného prava s absolutnou
jurisdikciou na svojom uzemi (hoci pod vplyvom integracie eurdépskeho priestoru sa
absolutnost jurisdikcie oslabuje).

Ako na Slovensku vnimame obsah terminu ,narodny“? Co rozumieme pod
terminmi slovenska narodna kultura, slovenské narodné charakteristiky, narodné
kvality kulturneho artefaktu?

Za jednoznacné vyjadrenie tychto charakteristik sa povazuje poézia Milana

Rufusa. Jeho basen Len tak sa vyjadruje o narodnych pocitoch Slovakov:
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Len tak

Len tak
a stale tri dni pred stvorenim
je tento narod.

Hruda, pocCata
dejinami, ich bruchom pokorenym
prenasana.

A ni€ sa nerata
[utost, ni€ hnev, m&j mi€anlivy hrac.

Len slepec osud takto zanevrie.
Tak nevidomo udrie, Ze tu plac
nepomaha a bolest nema zmyslu.

A tomu dolu,

tomu na dreve,

da hubu s octom,

polievoCku kyslu.

Da chlieb, ze kamen pod zubami Skripe,
ked zahryza.

Len tak, len tak.

Na jeho smieSnej heraldickej lipe
spievaju vrabce svoje Cimcara.

Uz ani panboh sa on nestara.
Zabuda ho."

V tejto basni, ktora byva povazovana za esenciu narodnych pocitov Slovakov,
sa jasne prezentuje sebaobraz tohto naroda. Hoci vznikla v roku 1968, dodnes su
pocity v nej vyjadrené pritomné v narodnej ideoldgii slovenského naroda:

e Sme mladym, nevyzretym narodom, este stale sme sa neprebudili. Od roku 1968
sa v nasich oCiach zmenilo azda len to, Zze sa v poslednych patnastich rokoch
rychlo prebudzame.

e Sme narodom, ktory nebol subjektom dejin, ale ich objektom. Histdria sa s nami
zahrava, sme hrackou v rukach tzv. velkej histérie a silnejSich narodov, pripadne
celosvetovych geopolitickych zaujmov. VSetci na nas zabudli, nikto si nas nevsi-
ma. Len si prezentujeme svoje symboly, ktoré su vo svojej malosti smieSne

a sluzia len vtakom, dokonca len malym vtaCikom — aj tie sa nam smeju.

! Rufus, M.: Basne. Bratislava : Slovensky spisovatel’, 1972.s. 172
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e Sme narodom ubolenym, pokorenym a pokornym, trpime ako Kristus na krizi
a okolie nam ponuka len zvacSovanie trpkosti nasho udelu. Nikto si nevSima nas
hnev, nasu bolest, nikto nas nefutuje.

e Sme narodom pracovitym, ktory z kamenistej pody tazko dobyja svoj chlieb.

e Sme naboznym narodom, na vyjadrenie svojej biedy sa obraciame k Biblii, na
hladanie utechy sa obraciame k bohu. Ani to nam vSak nepomdze.

Tento sebaobraz slovenského naroda vyjadruju a dopifaju aj ini basnici:

V utrpeni naroda

2

Treba

povedat: sme z kvilby
tisicroCia.

NaSe obloky
dlho nevideli
slavnost narodnu
na namestiach.

Pred
domom
neslo
defilé.

3

Storocia
orodovali za nas
tfhovou korunou.

Polobosy fud
bez prestania
zasvacoval
nedelu.

NasSa bieda
mala tiché
slovicko:
krpéeky.?

e Sme narod holubici, Zijeme len svojimi krpcami, nikomu neubliZzujeme, Zijeme si

svoj kazdodenny, drobny — zapecnicky — Zivot.

2 Dilong, R.: S fakl'ou v ruke. Cambridge, Ontario : 1983. ISBN 0-920150-91-8. s. 38-39.
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e TisicroCia sme Zili v narodnej porobe.

e Pre slovensku ,dusu” je charakteristicky baladicky, melancholicky a zadumcivy
ton, v ktorom sa nesu aj tieto dve basne.

e Obidve basne sa opieraju o krestanstvo (a nie je to len vyberom basnikov, taka
tendencia sa prejavuje v velkom mnozstve slovenskej poézie, aj ked by bolo
mozné vybrat iné priklady). Pretrvavanie naboznosti a krestanstva, ktoré su silné
aj napriek modernizacii, urbanizacii spolo¢nosti v poslednom polstoroci, naznacu-
ju znacnu konzervativnost' v mysleni slovenského naroda.

e Patos a moralizatorstvo su neustale pritomneé.

¢ Mimo tychto dvoch basni zostala eSte jedna déleZita charakteristika, ktora je ob-
siahnuta v narodnej ideoldgii Slovakov — nasa pohostinnost.

Viaceré z tychto charakteristik su len mytami, ktoré si o slovenskom narode
vytvara on sam, alebo mu ich vnucuje okolie. Za takyto mytus je mozné povazovat
napriklad mytus o holubi€om narode — proti nemu svedcia vyboje Svatopluka v 9.
storoci, Sturovské povstanie v roku 1848, Slovenské narodné povstanie, zapas
o federaciu v roku 1968 a pod. Mytom méze byt aj predstava o mladosti a nezrelosti
slovenského naroda — proti nemu svedci niekolko storoCi zrenia slovenského jazyka,
pripadne mnozstvo vynikajucich kulturnych pamiatok vytvorenych Slovakmi
v minulych storoCiach alebo existencia Spickovej a uvedomelej politickej reprezenta-
cie uz od zacCiatku 19. storoCia (napr. A. Rudnay). Mytom je aj tvrdenie o tisicro¢ne;j
narodnej porobe — proti nemu svedci aktivna ucast vefkomoravskej Sfachty na budo-
vani uhorského Statu, pripade udaje o tom, Ze aktivna a cielavedoma madarizacia sa
na nasom uzemi zacala az v 18. storoci.

Napriek tomu, Ze Casto ide len o myty, uvedené vnimanie obsahu ,narodného*
na Slovensku pretrvava.

Opisané kvality vyplyvaju z urCitého obrazu sveta a obrazu seba samych, teda
zo sebaobrazu Slovakov. Aké su to? Pokusime sa ich len struéne vymenovat.

Hoci slovensky narod nemozno povazovat za mlady a nezrely narod, jeho
hladanie sebaidentity neustale pokracuje. Spdsobuje to pravdepodobne skutocnost,
Ze sa v historii Casto Stiepil na skupiny zaujimajuce nepriatelské postoje — napr. kato-
lici proti evanjelikom, zastancovia bernolakovskej proti zastancom Sturovskej sloven-
giny, privrzenci Cesko-Slovenskej republiky proti privizencom samostatnej Sloven-

skej republiky, ,narodne” a ,kozmopolitne® orientovana inteligencia a pod. Urcite
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k tomu prispeli aj vefmi asté socialno-politické zmeny na naSom uzemi v 20. storoci
a nejasné geograficko-politické vymedzenie v staroCiach predtym.

V kolektivnom vedomi slovenského naroda uz starocCia koexistuje velka na-
rodna hrdost' (niekedy len abstraktna hrdost na ,velku“ minulost, napr. vo vztahu k
Velkej Morave alebo k ,Velkoslovenskej risi“, niekedy konkrétna hrdost na nasich
velkych) so silnym podcefiovanim vlastnych schopnosti.

Pocity mucCenictva a neustaleho utrpenia sa spajaju s janosikovskym komple-
xom, t.j. s predstavou o individualnom hrdinovi, ktory je schopny ako individuum sa
postavit' proti moci a zastat' sa slabSich. Narod, ktory ma pocit, Ze neustale trpi, lebo
mu vSetci naokolo ubliZzuju, sa rad pohrava s myslienkou, Ze su v hom hrdinovia, ktori
sa ho zastanu bez ohladu na pravo. Pretoze celonarodnych vzopati bolo minimum a
prichadzali len v ziomovych bodoch dejin, v narode prevlada zmierlivost, ustupcivost,
nekonfliktnost.

Z pocitov mucenictva vyplyva aj kontinualna sebalutost, obratenie sa do seba,
do svojich pocitov, s ¢im uzko suvisi aj tendencia k emocionalnej reflexivnosti a nie
k empirizmu alebo k vypatej racionalnosti. Posilnena emocionalita na ukor privelkej
racionality alebo empirizmu sa po staroCia vyrazne prejavuje v kulturnych artefak-
toch.

Z tychto charakteristik kolektivneho vedomia slovenského naroda vyplyva aj
vnimanie kategorie ,narodny“ v slovenskom kontexte. Ony formuju narodnu ideol6-
giu, narodny sebaobraz. Nielenze vytvaraju podhubie pre tvorbu sebaobrazu, ale vy-
razne ovplyvnuju aj kulturnu tvorbu a nasledné vnimanie kulturnych artefaktov.

Aj samotny termin ,narodny“ preSiel premenami v slovenskej kulturno-
historickej, politickej a jazykovej literature. Vo vazbe na slovenské etnikum (hoci eSte
niekedy v podobe ,kmen®) sa za€al na naSom Uzemi pouzivat' v 18. storoCi — najma
u J. Kollara a J. Hollého. Naplno s nim zacali pracovat’ az Sturovci, ktori ho vyuzivali
v kontextoch kulturnej identity a kulturneho formovania naroda, v kontexte regional-
neho vymedzenia naroda a v kontexte Statopravneho oslobodenia slovenského na-
roda. U $tarovcov mal este niekedy podobu ,fud”. V 1. Ceskoslovenskej republike sa
tento termin zahmlil koncepciou jednotného Ceskoslovenského naroda. Termin narod
a narodny uz ako samozrejmost pouzival A. Hlinka a v nadvaznosti na neho, resp.

v dosledku Statopravnej zmeny sa dostaval do verejného povedomia v Slovenskej
republike v rokoch 1939-1945. Od roku 1945 a hlavne od roku 1948 sa termin na-

rodny rezervuje skér pre vazbu ,narodné oslobodenie®, ,narodnooslobodzovaci boj*,
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ktory si vtedajSia moc predstavovala ako ,ocCistenie” Slovenska od ,burzoaznych na-
cionalistov®, Cize prave od ludi, ktori narodné oslobodenie Slovakov presadzovali.

Po roku 1989 (a uz aj tesne pred nim) ziskava termin ,narodny“ konkrétne ob-
sahy v kontexte Statopravneho usporiadania, v kontexte ekonomického Zivota Slo-
venska vo vztahu k Cecham a neskér k Eurépskej unii. Specialny socialno-
psychologicky a etnicky vyznam dostava vo vztahu k mensinam Zijucim na Sloven-
sku (madarskej, romskej, Ceskej a pod.). S postupnym uvedomovanim regionalne;j
réznorodosti Slovenska — po vzniku Slovenskej republiky a v suvislosti s tvorbou no-
vého regionalneho usporiadania Statu — sa termin ,narodny* viac priblizuje k terminu
,Statny“, ale prehlbuje sa uvedomenie jeho vnutornej diferencovanosti.

Narodné hodnoty, kvality ,narodného charakteru®, narodna kultura aj vyme-
dzenia samotného terminu ,narodny“ ziskavaju tak v poslednych desatrociach
v Eurépe nové vyznamy, a to aj napriek prudkému obratu k narodnym hodnotam
v prvej polovici devatdesiatych rokov. Malokto z iniciatorov a nositelov tohto obratu si
zrejme uvedomoval, Ze svoje idedly prezentuje v uplne ingj situacii, ako oakaval. Uz
to nebolo jednoduché prihlasenie sa k narodu, ako v 19. storo€i. Odohravalo sa to
v ovela silnejSom, hibSom a radikalnejSom prieniku velmi odliSnych kultur — odohra-
valo sa to a odohrava sa to vo svete prudko postupujuceho multikulturalizmu.

Globalizacia kapitalistickej ekonomiky, vojenskej sily USA a masmedialnej sily
ekonomicky najsilnejSich krajin, prudky rozvoj turistiky, otvorenost’ hranic pre vymenu
kapitalu, os6b a tovarov (€o sa vObec netyka len Eurdpskej unie) — to vSetko spdsobi-
lo a spésobuje, ze multikulturalizmus slavi triumfy. V devatdesiatych rokoch prudko
preskoCil cez hranice tzv. pristahovaleckych Statov (USA, Kanada, Holandsko ai.)

a rychlo sa Siri po celej Eurdpe i po viacerych regiénoch inych kontinentov.

Siri sa multikulturalizmus ako fakt, aj teoreticka, politicka a pedagogicka refle-
xia multikulturalizmu. Narodné hodnoty sa tak dostavaju do kontextov, kde sa velmi
rychlo stieraju hranice medzi narodnym a inonarodnym i hranice medzi jednotlivymi
kvalitami ,narodného®. V slovenskom kontexte k tomu pristupil navySe prudky nastup
spotrebnych idealov do kolektivneho vedomia, €o je zvlastnost celej strednej Eurdpy
v poslednych dvadsiatich rokoch.

Slovenskou zvlastnostou je este aj fakt, Ze sa po vzniku samostatnej Sloven-
skej republiky tlak ¢estiny na formovanie slovenskej kultury eSte znasobil. Kym
v Cesko-Slovenskej republike bol podiel slovenginy a &estiny v nasich médiach

a verejnom Zzivote regulovany, dnes ho ovladaju nekompromisné zakony trhu: kym
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slovenskeé texty, publikacie, medialne produkty sa na Ceskom trhu predavaju velmi
tazko, Ceské na slovenskom trhu sa predavaju bez problémov. Vysledkom je prudky
vzrast Citania ¢eskych textov a sledovania ¢eskych medialnych produktov na Sloven-
sku — jestvuju napriklad celé skupiny mladeze, ktoré po slovensky (mimo Skoly —
a tam je to tiez diskutabilné) skoro vébec necitaju, pretoze Citaju hlavne eské ¢aso-
pisy a sleduju Ceské média.

Termin ,narodny” sa zahmlieva, ,narodné charakteristiky“ stracaju svoje ostré

¢rty. O posune vyrazne svedcCi ina baser z roku 1998:

Nad splavom
Viktorka, pre¢o?...

Zmraka sa, stmieva sa,
od vody taha,

splav néti pesnicku
smutného vraha.

Postavam na moste,
dole je voda,

vlhky svit mesiaca
imidZ jej dodal.

Zmraka sa. Utichol
popevok vtaci,

Viktorka nad splavom
klasicky jaci.

Do duSe zateka,
deprak si rastie,
postavam na moste.
Nechodi...

Stastie.

Zmraka sa. nadychnem

vypary vody...
Koneéne chodec. Uz
viem kam ho hodim.2

Pouceny Citatel spozna odkaz na basen Ivana Kraska Zmraka sa... . O ¢om

svedCi basen Marosa Banceja? O akych posunoch v slovenskej kulture svedci?

3 Bancej, M.: Vampiriada. Bratislava : Proxima, 1998. ISBN 80-967705-1-9. s. 64
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Po vaznom obraze sveta, ako ho prezentovali napr. M. Rufus a R. Dilong, stoji
pred nami sarkazmus, vysmech z posvatného — ironické vyuzitie rytmu a melodiky
Kraskovej basne, sarkasticky vysmech z tragicke] postavy Viktorky z romanu Babicka
B. Némcovej. Vazna téma Kraskovej melanchodlie sa zmenila na vajatanie ,smutného
vraha“, ktory zaZiva depresiu z Viktorkinho placu. Posvatné z predoslych diel (i ro-
manu) ustupilo, kazdodenny Zivot sa neviaze na velké hodnoty, ale odvija sa od
momentalnej nalady (,depraku®). Namiesto transcendentnych hodn6ét mame pred se-
bou hodnoty platiace v aktualnom okamihu.

Namiesto hibokého ponoru do hodnét narodného kolektivu, takého hibokého,
Ze si narokuje reflektovat historiu tohto naroda, sa prezentuju povrchné vyjadrenia
pocitov, pri ktorych mame vazne podozrenie, Ze nejdu do hibky — ale s pritomné
hned, prostrednictvom slova (deprak), akoby boli synteticky vytvorené slovom, a nie
skuto€ne precitené. Maju sucasne charakter ,instantnosti“, pretoze sa dokazu velmi
rychlo upokojit — sta€i chodca sotit do vody a depresia sa straca. V dosledku takych-
to postojov sa poézia pohybuje na hrane vaznosti a vysmechu, hodnoty a gyca, po-
vrchnosti a hibky. Namiesto hlbokej substancialnosti naroda u Rufusa a Dilonga, na-
miesto trvania v historii, v €ine, v bolesti, namiesto narodnej identity i ideolégie
a jasného tvaru charakteru — beztvarost, neuchopitefnost, nejasna identita, pohyb
v krajnych polohach hodnét, takmer prechod ku gy€u, spochybrfiovanie vSetkého.

Su to hodnoty a postupy charakteristické pre postmodernu kulturu. Uvedena
Bancejova basen nie je jedina, ktora nieCo podobné prezentuje. Postmoderna kultura
sa na Slovensku pevne zakorenila, dokonca sa podobné texty stali reprezentantom
suCasnej slovenskej literatury. Kam sa posuva slovenska kultura? Straca svoje vlast-
né narodné charakteristiky a stava sa sucastou globalizujucej kultury — alebo sa jej
narodné charakteristiky premienaju a prispésobuju su¢asnému svetu? Ako sa dife-
rencuje slovenska kultira — rozpada sa na diferencované iniciativy, alebo funguje
nadalej ako kompaktny celok? Kam sa pohybuje slovenska kultura v multikultirnom

a postmodernom svete?
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Postmoderna a multikulturalizmus

23



Postmoderna kultura

Mnoho rokov Zijeme v obdobi, ktoré sme si zvykli nazyvat postmodernou kul-

tarou. V Eurdpe sa o nej hovori zhruba od roku 1985 a hoci dnes zaznievaju hlasy o

tom, Ze sa skoncila, nie je mozné povedat to jednoznacne. Znaky a procesy po-

stmodernej kultury su stale pritomné a silné.

Od prudkého nastupu pocitaCovej technologie v devatdesiatych rokoch, najma

s jej vysoko rozvinutou podobou od druhej polovice 90. rokov, ako aj s rychlym rozvo-

jom internetu sa postmoderna kultura modifikuje virtualnou kulturou, ktora podporuje

dalSi rozvoj charakteristickych znakov postmodernej kultury.

Postmoderna kultura sa zvykne charakterizovat' viacerymi znakmi:
Rozpadaju sa jednotiace pohlady na svet a jednoznaéne sa uprednostiuju indivi-
dualne, skupinoveé i regionalne hladiska.
Rozklada sa univerzalizmus, Cize nazor, Ze urcité teérie a hodnoty mézu mat vSe-
ludsku, celosvetovu platnost’ (J.-F. Lyotard).
Rozpada sa logocentrizmus, Cize viera v ludské racionalne chapanie sveta (J.-F.
Lyotard).
Rozpada sa viera, Ze svet je v podstate racionalne organizovany (I. Prigogin).
Rozpadaju sa tzv. velké pribehy, napr. dovera vo vedecky a technicky pokrok,
predstava, ze fudsky svet mozno cielavedome a efektivne organizovat, vylepSo-
vat. Eurdpsky Clovek uz tymto ideoldgiam neveri (J.-F. Lyotard).
Rucaju sa vSetky myty, vedomé ¢i neuvedomované. Tento proces sa zvykne na-
zyvat demytizaciou. Su€asne vSak vznika mnozstvo novych mytov (R. Barthes).
Plne sa rozvija epigonstvo, preberaju sa nazory, obrazy a myslienky od inych.
Epigdnstvo, ktoré bolo v minulosti odsudzované, sa dnes stalo tvorivym principom.
Vznikaju hybridy, Cize krizenia ¢ohokolvek s Cimkolvek. Nekladu sa nijaké hranice
tomu, ktory jav je mozné spoijit' s inym.
Kulturne artefakty stracaju auru jedine¢nosti a originality (W. Benjamin).
Kultury sa krizia stale viac, normalnou sa stala zmena identity a prepajanie kultur-
nych identit — transkulturnost’ (W. Welsch).
Velku vahu ziskava simulakrum — predmet alebo znak, ktory uz neoznacuje nic,

nevypoveda o realite mimo seba, len o sebe samom. Masmedialna prezentacia
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sveta jednoznacne uprednostiuje obraz o svete a nie pravdu, €i realitu samu (J.
Baudrillard, M. McLuhan).

Na tieto procesy sa napaja podoba virtualnej reality:

e Simulakrum v nej zohrava velku ulohu, pretoze virtualna realita nam prezentuje uz
len obrazy, a nie skutocné veci. Simulakrum v nej dokonca znamena, ze si uz nie-
kedy neuvedomujeme, ¢i mame pred sebou realny svet alebo len jeho obraz (J.
Baudrillard)..

e Vo virtualnej realite demytizacia slavi triumf: pretoZe elektronické média umozriuju
bez problémov a bez nasledkov manipulovat s akoukolvek teériou, ideologiou, na-
zorom, &i obrazom (W. Welsch).

e Virtualna realita umoznuje tvorit také hybridy, aké len fudska fantazia dovoli. Hra-
nice fantazie sa podstatne rozsirili (W. Welsch).

e Vo virtualnej realite sa rozpadava obraz o ¢ase a priestore. Aj s tymito kvalitami
reality je mozné v elektronickom médiu manipulovat (W. Welsch).

e Pod vplyvom elektronickych médii sa ¢lovek pohybuje vo svete iluzii a klamu. Vir-
tualna realita uplne zahmlieva, ¢i vnimame iluziu alebo nie (W. Welsch).

e Vo virtualnej realite sa podstatnou sucastou jej charakteru i nasho vnimania sveta
stava rychlost premeny fenoménov, obrazov, pocitov. Realitu uz nevnimame bez
toho, aby sme si uvedomovali tuto rychlost. Ratame s nou (P. Virilio).

Vo svete postmoderny zZijeme vsetci, vo svete virtualnej reality hlavne sucasna
mladez. Stredna a predovsetkym starSia generacia vyrastali v inych kulturnych pro-
cesoch a mnohokrat si neuvedomuju charakter su¢asnosti, pretoze ich hodnotové
orientacie su iné. Mladez vSak uz vyrasta v svete, ako sme ho opisali, je pre fu pri-
rodzenym prostredim. Kvéli prirodzenosti tohto prostredia niekedy mladez straca od-
stup od postmodernej kulttry aj od postmodernej reality. Zije v nich, ale niekedy si
neuvedomuje ich charakter — s jeho pozitivami aj negativami.

Estetika a tedria kultury dnes vyuzivaju na opis postmoderny a virtualnej kultu-
ry viacero kategorii, ktoré su nove, resp. ziskali novy obsah v podmienkach 90. rokov
20. storocCia. Ak ich postavime vedla seba, jasne sa ukaze, akymi blizkymi systéma-

mi su:

postmoderna kultura virtualna kultara

rozpad univerzalizmu dezintegracia ¢asu a priestoru
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demytizacia demytizacia
hybridy hybridy
simulakrum simulakrum
strata aury lahkost' bytia
ironizacia obraz namiesto veci
rozpad celku siet
rozpad logocentrizmu disiociacia zraku
transkulturnost rychlost
rozpad velkych pribehov iluzia a klam

Blizkost tychto dvoch systémov je paradoxne aj zakladom pre blizkost’ s inymi
kulturnymi systémami. Ked porovname suc¢asné kulturne artefakty s artefaktmi
z minulych storoci, zistime, Zze v mnohych pripadoch vykazuju podobné znaky — ana-
logické tvorivé postupy, analogické Struktury a pod.

Ako jednoduchy priklad mozno uviest konfrontaciu pribehu Nezname uzemie
z filmu Animatrix, ktorého autormi su bratia Wachovski a pochadza z 90. rokov 20.
storocia, priCom cela matrixovska séria je povazovana za klasicky postmoderny pro-
dukt — s rozpravkou Alica v krajine zazrakov, ktorej autorom je Lewis Carrol
a pochadza z roku 1865.

Pri porovnavani tychto artefaktov poméze poloZit' si niekolko otazok, ktorych
$truktiru naznaduje nasledujuca tabulka: V lavom stipci tabulky su zakladné otazky,
v strednom su témy, ktorych sa otazky dotykaju, v pravom stipci su struéné charakte-
ristiky postmodernej a virtualnej reality, o ktorych je mozné uvazovat. Uvadzame len
niektoré mozné otazky. Formulujeme ich tak, aby sa dotykali flmu Nezname uzemie

a postmodernej kultury.

Co nam film UKAZUJE? Z akého pohladu to téma filmu, jeho | disociacia zraku

ukazuje? zakladné hfadisko

O &om film ROZPRAVA? Co bol SKUTOCNY |pribeh hybrid reality a zda-

pribeh a ¢o sa nam len ZDALO? nia

Co sa ZDALO postavam a &o sa im naozaj pribeh hybrid reality

STALO? a zdania, simulak-
rum
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Co film OZNACUJE? Vypoveda film O NIE-

znaky a symboly |simulakrum

COM?

Aky CAS a PRIESTOR sa prezentuje vo filme? |dej, prostredie dezintegracia ¢asu
a priestoru

V akom SVETE sa nachadza divak? iluzia dezintegracia Casu
a priestoru

Aky OBRAZ O SVETE poskytuje film? vyznamy lahkost’ bytia

Ako sa v tom vSetkom VYZNAME? Aké spdso- |vyznamy dekonstrukcia

by INTERPRETACIE mézeme a musime zvo-

lit"?

Ak si tie isté otazky polozime vo vztahu k Alici, ziskame pocit, akoby boli pro-

cesy v sucCasnej kulture analogické procesom spred sto rokov, alebo dokonca akoby

sme mali pred sebou tie isté postupy umeleckej tvorby a tu istu Strukturu umeleckého

diela. Obidve diela totiZ stieraju hranice iluzie a reality. Akoby aj Alica rozbijala zauzi-

vaneé schémy vnimania tym, Ze vytvara zvlastny svet iluzie. Pre adekvatne pochope-

nie su€asnych kulturnych procesov je vSak dolezité odlisit Struktaru a fungovanie

klasickej rozpravky — v tabulke uvadzame tie znaky charakteristické pre Carrolovu

rozpravku, ktoré postmoderna a hlavne virtualna kultira naru$aju, spochybnuju

a ironizuju:

vitazstvo dobra nad zlom

priezraCny pribeh

vSefudské hodnoty

jasné odliSenie stanovisk

jednotlivych postav

Standardné vyjadrovacie

prostriedky

jasne oddelené odbocky od

hlavnej linie

Standardna ikonografia

stabilny €as a priestor

jasné stanovisko rozpravaca

stabilny obraz sveta

kompaktna Struktura

ustalené formulky

Standardné opakovanie

velké témy fudstva

mravoudénost

Bez tohto rozliSenia by sa mohlo zdat, Ze za 150 rokov Ziadna zmena nena-

stala a virtualna kultura ponuka len moderné rozpravky. K podobnému konstatovaniu

by zvadzala skutoCnost, Ze tak rozpravky, ako aj virtualna kultura mézu provokovat

postoj, ktory sa da nazvat’ unikom do sveta fantazie, resp. iluzie.
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Je vSak potrebné odliSit procesy v su€asnej kulture od minulych napriek natis-
kajucim sa analdgiam. Klu¢om k tomuto odliSeniu su demytizacia a simulakrum, kto-
ré sa v dobe vzniku Alice nevyskytovali, avSak film Animatrix (i vSetky filmy série Mat-
rix) ich prezentuju v maximalnej miere. V kombinacii s vnimanim silnej ironizacie, kto-
ra je tiez produktom postmodernej kultury, je mozné efektivne uchopit postmoderné
chapanie sveta.

Hoci uz aj pri 150-ro¢nej vzdialenosti (Animatrix — Alica) je zrejmé, Ze hoci sa
zachovavaju analogické tvorivé postupy, predsa nova doba prinasa nove pohfady.
Pre presnejSie vymedzenie charakteru postmodernej kultury sa ponukaju este vzdia-
lenejSie analdgie. Dovolime si odbocku az do vzdialenej Indie, k budhisticke] medita-
cii. V nej nachadzame postupy, ktoré sa bliZia postupom virtualnej kultury
a cyberspace.

Budhizmus rozvinul techniky meditacie k dokonalosti. Na Zapade su zname
hlavne tym, Ze meditacia zaCina viacerymi technikami koncentracie. Budhisticky sys-
tém koncentracie, ako ho mozno vidiet' v Jogacarji, v tibetskych formach budhizmu a
v zene, ma vela podobného s priebehom umeleckej tvorby a obidve s virtualnou rea-
litou, t.j. s kybernetickym priestorom (cyberspace).

Kazdodenné vedomie je lenivé vedomie, ktoré pokojne plynie obmedzenym
priestorom fudského sveta. Svet je pre takéto nezaujaté vedomie len suborom farieb,
voni, pohybov €i tvorov, v ktorych sa rutinne orientuje — avsak nijakym zvlastnym
spésobom nepritahuju jeho pozornost. Su len prostriedkami pre praktické aktivity.
Hodnotové €i vyznamoveé suvislosti sveta sa pre takéto kazdodenné vedomie vytva-
raju len do tej miery, do akej ich potrebuje pre prakticku orientaciu v kazdodennych
aktivitach.

Ak sa chce vedomie stat’ skuto€ne umeleckym vedomim, t.j. zameranym (E.
Husserl, R. Ingarden — intencionalnym) a tvorivym vedomim, teda ak ma tvorit ume-
lecké dielo — musi sa naplnit objektom. Vedomie musi stratit’ svoju inertnost
a v stave zaujatia sa fixovat na urcity vyznamovy a hodnotovy systém. V tomto stave
sa naplifia objektom a — pretoZe sa vedomie identifikuje vo vztahoch k hodnotam —
uvedomuje sa aj ako subjekt, lebo vstupuje do procesu reflexie sveta. Zameranie po-
zornosti sa tu mozZe orientovat na svet okolo vedomia, avSak nemusi to byt prave re-
alny objekt — umelecké vedomie sa mbéze zamerat aj na svoje vlastné fantazijné vy-
tvory. Naivne prirodzeny postoj sa premenil na reflexiu (v tomto pripade nezalezi od
toho, & je predmet reflexie realny alebo nie). Vedomie sa napifia objektom
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i subjektom.

Ani to v8ak nestaci: Umelcovo vedomie, to je vedomie Cloveka zaCinajuceho
tvorit' dielo. Na to potrebuje samo v sebe vytvorit model objektu a vypracovat’ aj mo-
del svojho vnutorného psychického stavu. Ak sa totiz vedomie v tomto procese napi-
fia objektom aj subjektom, nenapiiia sa len javovou strankou objektu &i subjektu, ale
v stave zaujatia (koncentracie) sa konstituuje vnutorny model objektu. Ten uz nie je
len obrazom prejavov objektu, ale obsahuje i vyznamové a hodnotové suvislosti ob-
jektu. Vedomie nie je len pasivnym nositelom vonkajSieho objektu (to by sa len pre-
diZzoval stav inertnosti), ale je aktivnym spolutvorcom modelu. V aktivnej tvorbe vy-
tvara vedomie model objektu tak, Ze model uz v sebe obsahuje aj zvlastnosti vedo-
mia — uz to nie je len vedomie zamerané na objekt, ale model objektu v syntéze so
zvlastnostami vedomia.

Model objektu teda neexistuje samostatne, ale je zasadnym sp6sobom kon-
Stituovany vedomim. Model nie je realnym objektom, ale je len znakom, ktory zastu-
puje vonkajsi objekt v jednote so psychickymi stavmi. Keby sme nepredpokladali, Zze
v pozadi tychto procesov je prakticky konajuci €lovek, mohli by sme vratit k uvaham
G. Berkeleyho o tvorbe sveta vedomim. V intencionalite vedomia a v tvorbe modelu
objektu v umeleckom vedomi vSak nejde o tvorbu sveta, ale len o tvorbu modelu sve-
ta (realneho alebo psychického sveta, avSak vzdy jeho modelu).

Tieto procesy su velmi blizke kazdej jednoduchej koncentracii na jednotlivy

objekt. Pozrime sa do Tibetskej Dhammapady, ako ju podava G. Sparham:

"Mudrc sa nezaobera
Tym, €o pritahuje infantilné duse.
Hlad na toto telo,

Ako na pestrofarebny kralovsky voz."*

Podla Tibetskej Dhammapady svet, na ktory hfadime kazdodennym vedo-
mim, nie je realny, hoci je pestrofarebny. Pasivne a inertné kazdodenné vedomie ne-
prenika do vnutornych vyznamov veci — vSetko je len povrchnym prejavom a ni¢im
inym, hoci sa nam to aj zda pestrofarebné a délezité. Mudrc nevidi dévod zaoberat

sa touto pestrofarebnostou, lebo nie je dblezita.

* The Tibetan Dhammapada, s. 136
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Na druhej strane mudrost, ktora vyrasta z vnutorného videnia, prenika cez

nase zmyslové data do rozlicnych hibSich stranok sveta:

"O¢i éerstvo namalované,
Ozdobené tela hnisu
Pomylia infantilné duse,

Avsak nie toho, kto pracuje pre odvratenu stranu."

Umelec potrebuje ten isty druh mudrosti prenikajucej cez ozdoby, cez prejavy
pestrofarebnosti. Ak sa umelec necha zviest' pestrofarebnostou sveta, zostava na
povrchu. Vysledkom su potom napriklad nespocetnekrat opakované malby Vysokych
Tatier — ako keby uz sam namet malby zaru€oval vznik estetickej hodnoty. Len po
rozvinuti tohto druhu mudrosti je umelec schopny pracovat pre odvratenu stranu sve-
ta, ktoru stelesni v diele. Odvratenu stranu sveta neinterpretujeme ako krasu, ale ako
estetické hodnoty. Termin krasa pouziva text The Tibetan Dhammapada v zmysle
vonkajsej krasy, v zmysle ,pestrofarebnosti“, ktori na inom mieste odmieta ako po-

vrch veci. V tomto zmysle je pre Dhammapadu krasa rovnocenna so Skaredostou:

,+AK nevidime krasu, prinasa nam to trapenie,
Tak isto, ako ked vidime Skaredost.
Preto sa nezaoberajme

Ani krasou ani $karedostou.“®

Na tomto mieste koncia oby€ajné analégie medzi umeleckou tvorbou a bud-

histickym textom. Tu sa totiZ zaCina ich hibSia suvislost

,Vidime videnim; pomocou vhladu vidime nevidené.
[Ti, ktori] nemaju vhlad, nevidia, €o treba vidiet.
Simulovany vhlad nie je ponorom do veci.

Prave tak, ako sa defi a noc nestretnt na jednom mieste."’

® The Tibetan Dhammapada, s. 137
® The Tibetan Dhammapada, s. 56
" The Tibetan Dhammapada, s. 138
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Ponor do veci (vhlad do veci), to je vysledok Cistého, priezraéného a inten-
cionalneho vedomia — takéto vedomie v budhizme moZzno rozvinut pomocou technik
koncentracie. Ponor do veci je vSak suCasne nevyhnutnou podmienkou umeleckého
génia. Clovek sa neméze stat umelcom bez toho, aby si nerozvinul schopnost pre-
niknut do objektu Ci do svojich psychickych stavov. Nevyhnutne musime dospiet k
paradoxnej vete: Umelecké schopnosti je mozné rozvijat pomocou koncentracnych
technik budhizmu.

Zavazny argument pre tento paradox, pre uzku vazbu medzi budhistickou
koncentraciou a umeleckou tvorbou, poskytuje Vasubandhu, podla ktorého sa
v stave Cistého vedomia, vo vrcholnej koncentracii ¢lovek prestava odliSovat svet
a svoje vedomie. Clovek vnima realitu ako protiklad subjektu a objektu len v beZnej,
praktickej a kazdodennej existencii. Clovek v stave ponorenia do veci (vhlad), v kon-
centracii, vSak uz nevidi rozdiel medzi objektom a sebou samym. Ich protiklad je uz
len iluziou, pretoZe zamerané vedomie si vytvorilo model objektu, v ktorom prakticky
nemozno rozoznat, ¢o je v iom ,objektivne“ a €o ,subjektivne®.

Tvorivé procesy v umeni maju analogicky charakter. Umelec je schopny
premenit realitu na umelecky obraz iba vtedy, ak vo svojom psychickom modeli syn-
tetizuje subjektivitu seba sameého a objektivitu sveta.

Tento stav je mozné dosiahnut aj technikami koncentracie: Styri stupne kon-
centracie sa zaCinaju uvolfnenim od zmyslovych vasni, pokracuju potlacenim racio-
nalnej argumentacie a skumania, dalej duSevnou vyrovnanostou a pokojom, koncia
Cistou myslou o€istenou od kazdodennych obsahov.

Tieto koncentracné techniky su pochopitelne typicky azijské (indicke, tibet-
ské a iné). Pre moderného Eurdpana boli sice uz davnejsie dosiahnutelné, ale kazdy
takyto prenos spdsobuje problémy, lebo vyvolava medzikulturne konflikty vyznamov
Ci aktivit. NavySe, budhistické techniky koncentracie a ocCistenia mysle, ako sme ich
tu predstavili, sa blizia skér procesom umeleckej tvorby (alebo nazvime si ich inak —
procesom prebiehajucim v umeleckej imaginacii), a teda nie su pristupné kazdému
Eurépanovi. Hoci aj v Europe, u mystikov od raného stredoveku az do novoveku je
mozné najst podobné pokusy dosiahnut inSpiraciu a osvietenie priamou cestou,
priamym ,zrenim“ boha, idey. Celé storo€ia hfadaju eurdpski kulturni tvorcovia inspi-
raciu, ktora prichadza odniekial znutra ich mysle — mnohokrat aj s pomocou latok po-
zmenujucich stav vedomia.

Dnes ma vS8ak Europan k dispozicii iny prostriedok, ktorym sa méze bezne
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priviest do stavu mimo subjektivity a mimo objektivity. Je nim cyberspace. Priestor
obrazovky monitora, kvalitny hardware aj software, mys Ci joystick (netreba ani Spe-
cialnu helmu) prenesie Cloveka do priestoru, v ktorom neplatia zakonitosti kazdoden-
ne zakusaného sveta. Byt nesmrtefnym v pocitaCovej hre, to je uz trivialny fakt, ktory
pozna kazdy maly chlapec. ZlozitejSie z hladiska subjektivity je postupne stracat zi-
voty a potom ich znovu nadobudat. Pohybovat sa v 3D priestore je tiez normalne.
ESte prijemnejSie je kombinovat 3D s dvojrozmernym pohladom: Ak chcem uniknut
monstru, ktoré ma prenasleduje, prepnem sa do "2D" mapy. Pripadne ho zmensSim,
aby bolo nesSkodné... Vo virtualnej realite existuje moznost pohybovat sa

chym pohybom nasho tela.

Casto tomuto svetu hovorime imaginarny svet. Je to pre nas imaginarny svet
preto, lebo nie je skuto¢ny v tom zmysle, Ze sa neda chytit do ruky. Pre bodhisattvu
by vSak svet cyberspace bol az prili§ skutoc¢ny. Mohol by v fiom totiZ prezivat podob-
né pocity straty subjektu a objektu, ako preziva vo svojej pravidelnej koncentracii.
Svet virtualnej reality, cyberspace je totiz vybudovany tak, aby sa stale viac stieral
rozdiel medzi virtualnou realitou a naSou zmyslovou realitou — az po hranicu neodlisi-
telnosti obidvoch pélov. Je to vSak taka neodliSitelnost, ktora nas podriaduje doko-
nalej iluzii — pod vplyvom pocitaCovej technoldgie a dokonalého transferu pocitaco-
vych dat do nasich zmyslov vyhodnocuje nas mozog drazdenie zmyslov ako realne
zmyslove data.

Akoby v 20. storoci vyrastli procesy analogické budhistickej koncentracii. Je-
diny rozdiel medzi virtualnou realitou a budhistickou koncentraciou je koniec-koncov
v technikach dosahovania spomenutej neodliSitefnosti: Budhizmus ju dosahuje tym,
Ze potlaca zmyslové vnemy, vyprazdniuje vedomie, zintenziviiuje jeho intencional-
nost. Cyberspace to dosahuje technologickym prediZzenim nasich zmyslov
a vytvaranim absolutnej iluzie sveta vo virtualnom svete. Ina technika, ale vysledok
rovnaky — stieranie rozdielu medzi subjektom a objektom. Neda sa vSak povedat, ze
by v cyberspace realita zanikala. Realita tu je aj bude. Ale spolu s fiou tu mame pre
vSetkych pristupny (uz nie len pre bodhisattvov &i pre umelcov) priestor, v ktorom sa
stratime spolu s realitou. Objavuje sa mieSanie informacii z celého sveta — tieto in-
formacie su vSak podavané v 3D realite tak, ze stracame prehlad, ¢i sme este pri ob-
jekte, €i v nasej mysli, alebo pred nasim vlastnym modelom objektu. Je to fascinujuca
"lahkost bytia" (W. Welsch) — v nej bytie, realita, aj moja psychika stracaju posledné
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zvysky svojej realnosti a Clovek sa stava stredom vesmiru.

Cyberspace, umelecka tvorba, aj stav koncentracie bodhisattvu su prili§ po-
minutelné. RozZiaria sa, chvilu svietia a rychlo zanikaju. Tak ako Gibsonova Agrippa,
ktora je skonstruovana tak, Ze pri Citani sa text sam postupne maze.

Hoci sa zda, Ze ide skuto€ne o analogické procesy, predsa postmoderna kul-

tura prinasa niektoré uplne nové postupy. V Tibetskej Dhammapade sa piSe:

"Tu je Budhovo ucenie:
Neurob Ziadny zly skutok.
Kompletne zdokonal vSetky cnosti.

Kompletne upokoj svoju mysel."®

Budhizmus ma vo svojich zakladoch neublizovanie. Cyberspace je viak piny
nasilia, smrti, hnusu. Aj ked v Ziadnom pripade nemozno stotozrovat cyberspace
a zlo. Lebo €o je paradoxné — cyberspace je od zaCiatku vo vleku masovej kultury.
Musi byt, ak sa tak dobre predava. Predaj je na prvom mieste, a az potom (hoci
vzdy) zdokonalenie. Budhisticka koncentracia zacina dokonalostou €i snahou o do-
konalost’ a nikdy sa nepredava. Ak sa predava, potom to uz nie je skuto¢na koncen-
tracia. Umelecka tvorba je niekde medzi nimi — aj sa predava aj prahne po dokona-
losti.

Cyberspace a ,fahkost bytia“ mozu trpiet stratou zavaznosti (W. Welsch).
Elektronické média skutocne nasmerovali svoju virtualnu realitu k priliSnej lahkosti.
Oproti nim budhisticka koncentracia ako aj umelecka tvorba chcu v koneénom do-
sledku prenikat do hibky reality. Je to paradox. Postupy v strate subjektivity
a objektivity su mnohokrat podobné, podobna je tvorba vnutornych modelov, ale
mnohokrat odliSné vyznenie — hlboky vyznam oproti bezvyznamnosti, hibSi vhlad
(ponor) do reality oproti ceste k manipulacii s realitou.

Pri podobnych analégiach sa vynara problém, ako ich adekvatne teoreticky
uchopit. Zvlast v situacii, ked sa cez média vali ako neodmyslitelna sucast’ postmo-
dernej kultury aj popularna kultura. Postacuju doterajSie kategorie pre analyzu
a interpretaciu diela, ako sme ich uviedli na analyzu v8etkych procesov suc¢asnej kul-

tury? Otazku kladieme preto, lebo prave postmoderna kultura prinasa so sebou vy-

8 The Tibetan Dhammapada, 140
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razny prud (vrstvu) popularnej kultary, ktora akoby sa dokonca prostrednictvom ma-
sovych médii stavala nosnou kulturnou vrstvou. Akoby sa pred nami vynarala taka
vrstva, ktora popri tradiCnych kvalitach ciefavedome pracuje aj s tym, ¢o by sme pod-
la klasickych hodnotovych kritérii nazvali ne-kvalitou. Nie je popularne umenie spolu
s popularnou kulturou hodnotené ako hodnotovo povrchna az hodnotovo negativna
sucast kultury v euro-atlantickom priestore? Kde berie popularna kultura tu odvahu,
Ze stale provokuje otazky a vyzyva myslitefov k tomu, aby ju brali vazne? Nie je svet
McDonaldu, Mickey Moussa, Disneylandu, MTV a pocCitaCovych hier uz dostato¢ne
sprofanovany?

Je odsudeny a odsudzovany hlavne prislusnikmi akademickych komunit, pre
ktorych popularna kultura zvacsa reprezentuje kulturny svet povrchnej médy
a zabavy. Ni&, &o by hovorilo o hibke ludskej duse.

A predsa Citame uvahy o ,krasnom umeni rapu®. Vznikne otazka — C€o je uz len
krasne na rape provokatéra Eminema? Hladanie odpovede na takuto otazku méze
viest’ k odsudeniu a mdze vyvolavat pesimizmus. Vznika pocit, Ze su€asna neskora
postmoderna kultura sa s pomocou popularnej kultury rati do zahuby. Su€asnu kultu-
ru tu vnimame z pozicie odsudzujuceho pesimizmu (R. Shusterman).

Existuje v8ak vela ludi z réznych vrstiev, ktori sa teSia z produktov popularnej
kultary. Zija nimi, snivaju a rozpravaju sa o svojich popularnych hrdinoch, kupuju, no-
sia, poCuvaju, vymienaju, oslavuju produkty popularnej kultury. Nevedia sa zaobist
bez Barbie, Coca-coly, telenoviel. Ich ,faloSny zazitok” je tym ,pravym zazitkom*, pre-
toZe skutoCne citia so svojimi hrdinami. Popularna kultura sa tak prihovara aj fudom
neskolenym v chapani umenia. Pozicia oslavného optimizmu (R. Shusterman).

Zda sa, ze stojime pred vaznym problémom: V sucasnej euro-atlantickej kultu-
re jestvuje mnozstvo kulturnych produktov, ktoré sa orientuju na predaj, a nie na hl-
boky zazitok, ani na hiboku reflexiu ludského vnutra. Tedria umenia zvacsa tieto pro-
dukty odmieta ako bezcenné, ony tu vSak nielen su, ony aj kvitnu stale viac. Je moz-
né takéto produkty elegantne odmietnut' s vedomim, Zze su povrchné a teda nepatria
medzi spolo€enstvo elitnej kultury. Produkty tu vS§ak zostanu — ich teoreticka reflexia
zrejme bude nadalej nutna.

Ako to v3ak urobit, ak doterajSie teoretické nastroje nerataju s takymito po-
vrchnymi a kratkodobymi kulturnymi produktmi? Ako vybudovat’ nastroje na seriézne
posudzovanie produktov popularnej kultury v postmodernej dobe? O €o opriet kritéria
a kategorie, ak sam predmet skumania — produkt popularnej kultury — je efemérny a
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zda sa, Ze vyratany na kratkodoby efekt. Vyzaduje si to vSak zasadné premyslanie
o vychodiskach teorie, o jej vztahu ku kulturnej praxi, o zmysle teorie.

Chapat, analyzovat a interpretovat produkty popularnej kultury v nasej civili-
zacii je mozné len vtedy, ak zasadnym spésobom pretvorime nasSe chapanie umenia
ako aristokratickej zabavy pre intelektualnu elitu — ak sa nebojime prekrocCit jeho hra-
nice. Je to mozné len vtedy, ak nehladame ,krasno® len v tom anjelsky povznesenom
svete fantazie a tvorivého nadsenia. Sféry estetického su ovela SirSie, o Com nas po-
stmoderna kultura presvied€a uz mnoho rokov. Sféry estetického sa nezaobidu bez
trmy-vrmy kazdodennosti (L. Wittgenstein), lebo v kone¢nom désledku nejde o ni¢
iné, len o zoskupenie ré6znych kulturnych momentov (T. W. Adorno) a o odliSnu este-
ticku skusenost’ (J. Dewey). Povrchnost, zapping (V. Zuska), Cize preskakovanie
z diela na dielo (ako pri prepinani televiznych kanalov dialkovym ovladanim), znecit-
livenie pri privelkom mnozstve estetickych podnetov (W. Welsch) — to vSetko su pl-
nohodnotné sucasti existencie a vnimania estetického v su¢asnom svete. Popularna
kultura je ich su€astou aj ich tvorcom, preto je nevyhnutné reflektovat ju.

Kde sa teda rodia jemnejSie nastroje na pochopenie a interpretaciu popularnej
kultury? Tam, kde zahrnieme do nasich estetickych analyz aj esteticku skusenost
,obyCajného“, umelecky a esteticky nedkoleného divaka Ci posluchaca. Tam, kde
odmietneme uzavretost’ elitdrskeho umenia do seba a Ziadame jeho ucast
v kazdodennom Zzivote (ako to bolo v eurépskej kulture po celé starocia). Tam, kde
prestaneme uvazovat o asketickych zazitkoch sekty intelektualov, ale vnimame aj
realne p&Zitky ostatnych ludi. Tam, kde odmietneme falo$ a pokrytectvo vo vyclerio-
vani ,vysokého umenia“ zo sveta a kde ho prepojime do vztahov Cloveka s realitou.

Pochopenie popularnej kultury a nastroje pre jej interpretaciu sa zrodia vtedy,
ak popularnu kulturu neodmietneme iba kvéli tomu, Ze pésobi povrchne. Zrodia sa

vtedy, ak ju pochopime ako Uprimnu vypoved o svete ,oby€ajnych® ludi.

35



Sucéasny stav postmodernej kultury

O postmodernej kulture hovorime v euro-atlantickom priestore hlavne od 80.
rokov 20. storoCia. Nezostava vSak nemenna, ale najma pod vplyvom socialnej
a politickej situacie 90. rokov sa postmoderna kultura zasadne premiena — resp.
premiefia sa jej miesto a fungovanie v spolo¢nosti.

Vymedzenia postmoderny boli vo velkej miere estetickymi vymedzeniami. J.-
F. Lyotard, A. B. Oliva, W. Welsch, J. Baudrillard, aj J. Derrida bud priamo vycha-
dzali z problematiky umenia (Ci SirSie — kultury), alebo svoje uvahy neustale konfron-
tovali s premenami kultury. Aj samotné vymedzenie postmoderny bolo vymedzenim
postmodernej kultury®, a az z nej sa extrapolovalo na postmodernu ,dobu®. To uz
vSak pristupovali sociologické kritéria, politologické, ale aj ekologické, pedagogicke
a iné. Ked k tomu prispel pad komunistickych rezimov v strednej a vychodnej Euré-
pe, svet sa zrazu teSil zo vSeobecnej tolerancie, z pokracujucej diferenciacie kultury,
z neustale sa rozSirujucich individualnych, skupinovych a regionalnych aktivit. Roz-
sypal sa logocentrizmus, svet odmietal nadvladu rozumu, ktory od osvietenstva urco-
val, €o je dobré a €o zlé. Svet sa tesil z plnosti a bohatosti imaginacie a emocionality.
.intenzifikacia pocitov” bola na vzostupe. Akoby nastaval raj na zemi, ¢o svojim sp6-
sobom zrejme vyvolalo aj vznik znamych uvah F. Fukujamu.

Avsak tak, ako F. Fukujama neskor svoje predstavy o konci histérie korigoval,
tak aj euro-atlanticky svet postupne zistuje, Ze euféria z réznorodosti, plurality, ima-
ginacie a emocionality bola asi len iluziou. Ukazuje sa, Ze pluralita ma svoje hranice
a Ze po ur€itom Stadiu otvorenosti vo€i novému €i inému sa Clovek zacina uzatvarat
do seba. Ukazuje sa, Ze racionalita ma stale eSte pevné miesto na svete.

Charakteristickym prikladom su premeny multikulturalizmu. Pristup, ktory vel-
mi optimisticky reflektoval diferencované a diferencujuce sa spolo¢nosti v USA, Ka-
nade, Holandsku a inde, sa zakladal na vzajomnom resSpekte a pomoci. V kulture to
nepochybne fungovalo a zda sa, Zze funguje dodnes. Mozno preto sa idey multikultu-
ralizmu Siria takou obrovskou rychlostou. AvSak socialno-politické vztahy sa
v multikultirnom svete zaCinaju komplikovat. Vyraznym ukazovatefom obmedzeni
multikulturalizmu bol vztah Nemcov k pristahovalcom z Azie: S rastom generacie de-
ti pévodnych pristahovalcov zrazu tito prestali byt iba ,gastarbeitermi®, ktori vykona-
vali nepopularne a slabo platené prace a zacali si uplatiovat pIné obCianske prava.
Je zname, €o to v Nemecku v devatdesiatych rokoch minulého storocia spdsobilo.

36



Nakoniec, aj suCasna Eurdpska unia nahlas hovori o pristahovalcoch a uteCencoch
aj ako o pracovne;j sile pre starnucu eurépsku spolo¢nost — a nie len ako o fudoch,
ktorym treba pomoct.

Ukazuje sa, ze liberalizmus a tolerancia maju svoje hranice — individualne,
pravne, kulturne, ekonomické a iné. Ukazuje sa zaroven, Ze svet diferencovanosti,
neuchopitefnosti, svet objavovania nového bytia, svet neustalej tvorby novych pravi-
diel — Ze tento svet Lyotardovho vzne$ena méze byt asi len svetom kultary. Tazko je
mozné v plnej miere ho uplatfiovat na socialno-politicky a ekonomicky svet. Navyse,
akoby sa ukazovalo, zZe tato velka diferencovanost je Casovo i priestorovo velmi ob-
medzena. Vojny v byvalej Juhoslavii, stale znova vybuchujuci konflikt Palestinanov
s Izraelom, teroristické utoky v USA a v Eurdpe napovedaju, Ze vo vztahu civilizacii
alebo kulturnych celkov liberalizmus a tolerancia neplatia.

V désledku tychto procesov sa zacina menit svet: Od druhej polovice 90. ro-
kov sa opat’ upeviuju normy a pravidla, ktoré postmoderna otvorenost’ a liberalizmus
rozkolisali €i znejasnili. Kritéria sa zacinaju racionalne zdévodnovat s pomocou
dvoch ,kapitalistickych® kategarii, ktoré moderné alternativne hnutia a intelektualne
diskusie uz odmietali pouzivat — kategorii efektivnosti a prezitia. Prezitie
a efektivnost konania sa pouzivaju ako hlavné kritérii pre zhodnotenie aktualnej situ-
acie. Upevnuju sa socialne Struktury, ktoré maju tieto normy chranit — prechody zo
spoloCenstva do spoloCenstva Ci z vrstvy do vrstvy sa komplikuju, fudia sa uzatvaraju
do svojich spolocenstiev (klub, zdruzenie, region a pod.) a angazuju sa pre dobro
skupiny. Ani rozSirovanie Europskej unie — zaCiatkom devatdesiatych rokov sa zdalo
také bezproblémové — nakoniec nebolo jednoduché a samotna Eurdpska unia sa sta-
le viac snazi stanovovat pevné normy. Opat sa nahlas hovori o kritériach, o pevnych
etickych zakladoch (rozumej — etickych normach), o potrebe definovat a obhajovat
svoje stanovisko. Situacia okolo Eurdpskej ustavnej zmluvy je jasnym dokladom.

Je preto mozné vyslovit hypotézu: Konci sa postmoderna doba. Kultura sice
zostava rovnako diferencovana ako v poslednych dvadsiatich rokoch (alebo este
viac?), ale postup diferenciacie v socialnej i politickej oblasti sa spomaluje. Ohlasuju
sa navraty k tradicnym hodnotam — rodina, boh, narod a pod. Neustale navraty
k histérii a boom historiografie naznacuju, Ze sa vracia doba metanaracii, ktoré po-
stmoderna tak prudko ironizovala a odmietla. Od osvietenstva viadol v euro-
atlantickej civilizacii jednotny systém jednej metanaracie — viera v technologicky
a vedecky pokrok —, a ten sa rozpadol v druhej polovici 20. storoCia. Nejaky ¢as ako-

37



by nechybal. Zacali sme vSak pocitovat tuto situaciu ako deficit a zacali sme vytvarat
nové metanaracie, ktoré dnes medzi sebou sutazia. M6zu sutazit, lebo su vacsinou
seridozne podlozené historickymi vyskumami. Neuchopitelné a nepomenovatelné sa
ludia opat snazia uchopit, pomenovat, definovat. Stale viac si individuum, socialna
skupina, narod, stat brania svoje hodnoty a hodnotové hierarchie. Vracaju sa pojmy
ako hodnota, pravda, dobro, étos — hodnoty v destruktivistickom relativizme postmo-
derny bezcenné alebo asporfi maximalne sprofanované a prakticky nepouzitelné.

Vznikaju uvahy, Ze postmoderny svet tolerancie a otvorenosti nie je absolutne
mozny ani v kulture. Clovek predsa musi byt nejakym spésobom uzavrety proti pri-
velkej otvorenosti a proti vzniku stale novych paradoxov ¢i diferencii. Len pri urcCitej
miere uzavretosti si Clovek mdze uchranit’ svoju identitu, celistvost a psychické zdra-
vie.

Svedci o tom aj navrat zaujmu o problematiku identity v poslednom desatroci,
ako aj postupny rozpad idealu ,multikulturneho ¢loveka“ (P. Adler), t.j. Cloveka neza-
kotveného v urcitej kulturnej tradicii. Multikulturny ¢lovek mal byt schopny precha-
dzat z kultury do kultury bez vaznych poskodeni psychiky, mal si osvojovat’ kulturu
novych prostredi, pretoZe k neustalym zmenam ho mala nutit neustale zmena pra-
covného miesta, turistika, velmi rychla vymena informacii a otvorenost kultar Statov
vplyvom zvonku. Aj tento multikulturny Clovek je v8ak bytostne zavisly od urcitej iden-
tity, ktora je jednoznacne kulturnym konstruktom. Ako ukazuju socialno-
psychologické vyskumy (napr. M. J. Bennett a L. M. Sparrow), moznost menit’ svoju
kultdrnu identitu do urcitej miery je celkom realna. Menit ju vSak méze len ten, kto
v sebe nesie nieco este hibSie — v pripade multikulturneho Cloveka vedomie Ja, Cize
vyrazny europsky koncept.

Ukazuje sa, ze diferencovanost, protikladnost, paradoxnost, flexibilnost, otvo-
renost, neukoncenost, neuchopitelnost’ postmoderny teda ma svoje hranice — a svet

prelomu tisicroCi si to zac¢al uvedomovat.
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Multikultrnost v dneSnom svete

Termin multikulturalizmus oznacuje bud realny stav existencie mnohych kultar
vedla seba (v jednom regione, v jednom State a pod.) — niekedy sa tento fakt nazyvaj
aj multikulturnostou; alebo ideoldgiu proklamujucu takuto nevyhnutnost’; alebo poli-
tické snahy smerujuce k regulacii faktu multikulturalizmu. Ideolégia multikulturalizmu
vznikla v Sestdesiatych rokoch 20. storoc€ia, politické opatrenia v jeho prospech zacali
vznikat v sedemdesiatych rokoch 20. storocia, ale s faktom existencie viacerych kul-
tar vedla seba sa mézeme stretnat od podiatkov fudskej spolo&nosti. Ziadna kulttra
nemdZze existovat izolovane, ale musi sa stretat’ s inymi, je to nevyhnutny predpoklad
jej zdravého rastu a premien — bez kulturnej vymeny znakov a idei s inymi kulturami
kultura zanika. Dnes vSak tieto procesy vymeny a existencie vedla seba nadobudaju
iné podoby.

Sucasnu podobu mnohosti kultur nepostinneme, ak vyuzijeme herderovské cha-
panie kultury ako relativne uzavretej Struktury, ¢i ako systému existujucemu tu
a teraz. Fakt multikulturnosti je dnes mozny preto, lebo sa tieto relativne uzavreté
Struktury premienaju na kazdodennej baze a v pritomnosti velkého mnozstva kultur,
pricom kontakty medzi nimi prebiehaju aj mimo bezprostredného dotyk v regiéne (te-
da aj ponad velké vzdialenosti). NavySe su suasné procesy akulturacie také prudké,
Ze niekedy je len velmi tazko mozné zachytit’ charakter urcitej kultury — pretoze kym
ju zachytime, akulturacné procesy ju premenia.

Preto je pri multikulturalizme (multikulturnosti) skér vhodné hovorit o premenach
kultdr a nie len o jednoduchych vztahoch kultar. Pri tychto premenach uz nejde len
0 obyCajné a bezné procesy akulturacie, teda o odovzdavanie prvkov jednej kultury
¢lenom druhej. Ide o to, o W. Welsch nazyva transkulturnostou: V sucasnej kultur-
nej vymene nestoja vedla seba Ci proti sebe uzavreté entity, systémy, ktoré medzi
sebou komunikuju. V transkulturnosti funguju vedla seba a spolu systémy, ktoré su
od seba vzajomne zavislé. Ich vzajomna zavislost je taka uzka, Ze zanikom jedného
zanika aj druhy. Je to napriklad vztah punku a anglickej dominantnej kultury sedem-
desiatych rokov 20. storoCia, alebo vztah disidentskej a dominantnej komunisticke;j
kultury v tychto istych rokoch v Ceskoslovensku — obidve alternativne kultary vznikli
ako priame reakcie na povahu dominantnej, premenou dominantnej alternativne za-
nikaju, alebo sa radikalne premienaju. Potom to nie su dva samostatné systémy, ale
vlastne jeden velky diferencovany kulturny systém, ktory v sebe obsahuje mnozstvo
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skupinovych subkultur alebo kulturnych vrstiev. Kulturna vymena je v takom pripade
jednoduchsia, hoci niekedy — ako v dvoch uvedenych prikladoch — obidve strany
proklamuju nemoznost kulturnej vymeny.

Kazda kultura sa v tychto procesoch stava prieseCnikom mnozstva inych, kultur-
nou krizovatkou. Oproti minulosti sa vS§ak dnes stal kulturnou krizovatkou cely svet.
Procesy ekonomickej, politickej a vojenskej a medialnej globalizacie spbsobili, Ze kul-
turna vymena neprebieha len medzi susednymi kulturnymi systémami, ¢i vnutri jed-
ného, ale prebieha v realnom Case ponad hranice kontinentov. V tejto kulturnej sa
naplno uplatiuje na jednej strane skutoCnost, ze, ako tvrdi W. van Damme, v fudske;j
spolo¢nosti existuju urcité kulturne principy zaloZzené antropologicky (zmysel pre ryt-
mus, tendencia k usfachtilému spracovaniu materialov a pod.), na druhej strane sku-
to¢nost velkej ekonomickej a medialnej sily, ktora stoji v pozadi niekolkych kultur-
nych systémov.

V poslednych storo€iach sa zmenili podmienky pre kulturne kontakty: Ekono-
mické pravidla vytvarané v Eurdpe sa presadzuju na celom svete. Vojensky sa svet
vyrovnava s rastucou hrozbou terorizmu. Informacie sa takmer okamzite Siria do ce-
Iého sveta a s pomocou masmédii (najma televizie) je mozné sledovat udalosti na
druhom konci sveta v realnom €ase — v priamom prenose. Turisticky priemysel
a doprava umozfuju rychlo sa premiestiovat do druhych krajin, takZe ¢lovek spoz-
nava aj vzdialené kultury priamym zazitkom.

Casto tieto procesy nazyvame globalizaciou. Jej vysledkom je skutognost, ze
stretavanie kultur uz neprebieha v dihych ¢asovych obdobiach, ale okamZite. Nestre-
tavaju sa uz len dve Ci tri kultary, ale velké mnozstvo naraz.

Oproti globalizacii vSak prebieha aj opacny proces. Stale viac individualnych,

skupinovych i regionalnych aktivit ma moznost prezentovat sa verejne. Pestrost’
a diferenciacia kultur je preto stale vacsia a zaroven sa uskutoCriuje stale rychlejSie.
Diferenciacia pdsobi proti globalizacii a proti prieniku univerzalnych hodnét do indivi-
dualnych zivotov. Multikulturnost' sa stale komplikuje a stretavaju sa stale pestrejSie
zoskupenia kultur.

Masmédia podporuju globalizaciu, lebo si vychovavaju rovnakych divakov
a milibnom divakov ponukaju ten isty tovar. Internet podporuje globalizaciu, lebo
vSetkych ludi zapdja rovhakym spdsobom do jednotnej siete.

Masmeédia vSak podporuju aj vznik individualnych kultur, lebo su schopné in-
formovat aj o okrajovych aktivitach. PretoZe svoj neustaly programovy prud musia
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napifiat novymi a novymi obsahmi, st natené siahat aj po individualnych

a regionalnych aktivitach. Pomahaju im pri tom aj regionalne masmeédia

s obmedzenym dosahom. Internet tieZ podporuje vznik a rast individualnych a skupi-
novych aktivit: Nikomu totiZz dnes prakticky nemozno zabranit, aby svoj napad neuro-
bil okamzite pristupnym celému svete. Nemozno ani zabranit, aby sa s pomocou in-

ternetu nespojil s inymi okrajovymi a alternativnymi skupinami.

VSetky tieto procesy zrychluju stretavanie kultur, prehlbuju multikulturnost sve-
ta.

Multikultarnost, Cize stretavanie kultur vSak nie je len oby€ajnou existenciou
réznych kultdr vedla seba. Aj Zidia a Palestinci Ziju vedla seba tisicrogia, a predsa si
nerozumeju, dokonca sa zabijaju. Aby sme preZili a nestali sa obetami konfliktov kul-
tur, zaCali sa najprv tzv. pristahovalecké staty (napr. USA, Kanada, Australia)

a potom aj Eurdpa systematicky snazit o porozumenie medzi kulturami a az tam za-
Cal skutoCny proces multikulturnosti. Ta totiz vyrasta az z medzikulturneho porozu-
menia.

Medzikulturne porozumenie je mozné vtedy, ak v spoloCenstve funguje medzi-
kulturna empatia, teda schopnost’ ludi z jednej kultury vcitit sa do odliSnej kultury.
Mozno by bolo celkom prijemné, ak by si fudia takto rozumeli, spolucitili, ale kazdo-
denna realita dneSného sveta ukazuje velku zlozZitost vcitovania sa. Napriek obrov-
skému mnozstvu informacii, ktoré mézeme o inych kulturach ziskat, akoby sa dnes
predsudky a pokrivené postoje len prehlbovali.

Medzikulturne porozumenie je mozné vtedy, ak sa fudia z odliSnychkultur ne-
zabijaju, teda ak toleruju prislusnikov inej kultary. Ak sa vSak toleruju, to znamena,
Ze su nuteni zit vedla seba, €o prinasa nutnost spoluprace, a ta sa zasa nezaobide
bez obrusovania vyhranenych a krajnych postojov. Prinajmensom sa nezaobide bez
kompromisov v cieloch ludskych €innosti ani bez kompromisov v samotnych €innos-
tiach.

Vznika vSak otazka, v akych podmienkach je vébec mozné takéto medzikul-
turne porozumenie?

Nie je mozné v pripade, ak sa ekonomicky alebo politicky silnejSia kultura ve-
dome snazi ovladnut slab8iu kulturu, Cize v situacii kulturneho imperializmu. To bol
pripad vnucovania azbuky narodom Sovietskeho zvazu v tridsiatych rokoch minulého
storocCia. V takej situacii ani slabSia ani silnejSia kultura nemo6zu mat’ zaujem na vza-

jomnom pochopeni, €o sa naplno ukazalo po rozpade Sovietskeho zvazu.
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Pochopenie medzi kulturami sa tazko rozvinie aj pri pristupe, ktory P. McLaren
nazyva ideoldgiou liberalneho multikulturalizmu. Taka ideologia povazuje vSetky kul-
tury za rovné a rovnocenné bez ohfadu na ich ekonomické a socialne podmienky.
Vznika tak volna sutaz kultur, ktorej vysledkom méze byt asimilacia kultury s mensou
ekonomickou a politickou silou. Opat’ sa tu ukazuje kulturny imperializmus, hoci moz-
no neuvedomely. Mozno to spociatku ani nie je ciefom silnejSej kultury, ale po urci-
tom Case volnej sutaze zacCina slabsSia kultura stracat dych a zanika. V Case, ked' si
to nositelia slabSej kultury uvedomia, sa spravidla konci ich snaha o porozumenie
voci silnejSej kulture. Tak reagoval napriklad M. Gandhi, ked zacal Indov podnecovat
k rozvoju tradi¢nej indickej kultury a presviedc€al ich, aby nepreberali zvyky z anglickej
kultary.

Medzikulturne porozumenie nie je mozné vtedy, ak mensinova kultura
v urCitom State vedie otvoreny zapas za svoje mensinové prava. Realne dosledky bo-
lo mozné vidiet napriklad v Severnom irsku — ,neporozumenie* bolo také silné, az
prerastlo do nasilného boja.

Multikultarnost, a teda medzikulturne porozumenie sa méze rozvijat len
v atmosfére, kde vladne pocit bezpedia. Kultury, ktoré sa stretavaju a spolu komuni-
kuju, musia citit, Ze sa navzajom neohrozuju a Ze v pozadi ich pripadnych konfliktov
su skutocne len predsudky, zvyky €i ideologie.

Napriek vSetkym snaham a pokusom o cielavedomé prehlbovanie medzikul-
turneho porozumenia medzi kultirami v Eurépe, USA a Kanade v poslednych patde-
siatich rokoch, je stale otazne, Ci je vobec takéto porozumenie mozné. Ak by sme
predsa odpovedali kladne, dufali by sme v skutocné porozumenie a verili by sme
v spolupracu medzi kultirami bez ich snahy o oklamanie, asimilaciu, ovladnutie. Aj
vtedy by sme museli ratat’ s tym, Ze je to dlhodoby proces.

Kedy nie je mozné dospiet’ ku skuto€nej multikulturnosti, €o brani skutoénému
porozumeniu medzi kultirami?

Nie je to mozné vo vojnovej situacii. Vtedy sa nositelia roznych kultur staraju
bud o vzajomné vyhubenie alebo aspor o ovladnutie. Niekedy mdzu dokonca preu-
kazovat snahu o odliSenie vojenskych zamerov od konfliktu kultur. Je vSak celkom
pochopitelné, ak si znepriatelené strany stotozfuju obraz nepriatela s jeho kulturou.
Tak aj vojna terorizmu a vlad mnohych Statov nevyhnutne so sebou prinasa protiis-
lamské nalady na jednej strane a na druhej strane stanoviska odsudzujuce euro-

atlanticku civilizaciu ako celok.
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Proti porozumeniu medzi kulturami pésobi aj nekompromisné zotrvavanie na
svojom stanovisku (dogmatizmus) alebo prehnané presadzovanie svojho stanoviska
bez ohladu na désledky (fanatizmus). Porozumenie si totiz vyZaduje zmierfiovanie
stanovisk a kompromisy, niekedy aj v zasadnych otazkach.

Existencné ohrozenie tiez méze zasadnym spdsobom narusat’ schopnost’ me-
dzikulturneho porozumenia. Vedie totiz k obrannym poziciam, k rozvoju neddvery
a nepriatel'stva. Cim silnejSie alebo dlhodobejsie ohrozenie, tym viac sa prehlbuje
neddvera, tym tazSie sa nadvazuju kontakty, tym tazsie je mozné uzatvarat kom-
promisy — a tym tazsia je spolupraca a porozumenie. Na Slovensku mézeme podob-
né procesy vnimat vo vztahu vacsinovej populacie k Romom. Podobne pdsobia aj
véetky formy imperializmu — ekonomicka, politicka, vojenska i kultarna. Cim désled-
nejSi imperializmus a ¢im dlhSie posobi, tym tazsie k sebe nachadzaju rézne kultury
cestu. Tazkosti pretrvavaju este dlho po krachu imperializmu, &o vidno na sugasnom
vztahu Litovcov k Rusom, alebo na vyvine v Juhoafrickej republike po rozpade apar-
theidu.

Vojna, dogmatizmus, fanatizmus, existenéné ohrozenie a imperializmus vylu-
Cuju zdravy rozvoj multikulturnosti, vylu€uju medzikulturne porozumenie, narusaju
skuto¢nost’ multikulturalizmu. Robia to bez ohladu na to, &i su aktualne pritomné,
alebo v spoloCenstve zostava ich ohlas z minulosti. Iba niekedy hrozné désledky voj-
ny mdzu viest k vzajomnému pochopeniu a spolupraci — o com svedci plodny rozvoj
medzikultirneho porozumenia medzi Nemcami a Francuzmi po druhej svetovej voj-

ne.
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Kulturna situacia v Eurdpe a na Slovensku

V integraénych procesoch — ktoré prebiehaju formalne, ako rozsirovanie EU,
alebo neformalne, ako posilfiovanie mnohostrannej spoluprace — sa eurdpska kultura
globalizuje. Siri sa a jej hodnoty su prijimané novymi spologenstvami. Nebudeme tu
sledovat spb6soby, akymi sa eurdpska kultura Siri mimo svetadielu, ani ako iné sveta-
diely prijimaju hodnoty eurdpskej kultury. Pre situaciu na Slovensku je doleZitejSia
vnutorna globalizacia, globalizacia eurdpskej kultury dovnutra Eurdpy.

Paradoxné vyjadrenie — eurépska do Europy — by mohlo byt sebevztaznym,

a teda ni¢ nehovoriacim tvrdenim, ak by sme zostali len na tejto urovni abstrakcie

a len pri terminoch odvodenych od mena Diovej milenky. Ak vSak termin ,eurépska
kultura® diferencujeme podfa pilierov tejto kultury a ak ju pochopime v jej Casovych
premenach (teda nie iba ako priestorovo uréeny fenomén), potom je mozné uvazovat
aj o globalizacii europskej kultury v Eurdpe.

Ak sa teda Europa formalne aj neformalne zjednocuje, pravdepodobne sa bu-
du vo velkej Casti jej priestoru upevnovat piliere, na ktorych stoji (stala v historii).

V sucasnych kulturnych procesoch v Eurdpe je mozné pozorovat dve tenden-
cie: prijimanie spolo¢nych hodnét a su€asne vznik novych hodnét neprijimanych spo-
lo€ne. Je mozné pozorovat vnutornu globalizaciu (zjednocovanie, preberanie
a Sirenie spolo¢nych znakov) eurépskej kultury aj jej vnutornu diferenciaciu. Spolo¢-
né (v historii sa objavujuce) piliere a hodnoty sa v celom eurépskom regidéne upeviu-
ju — ale sucasne sa hodnoty na urovni individua, regionov, spolocenstiev diferencuju.

Aj proces regionalizacie, individualizacie je su€astou vnutornej globalizacie
europskej kultury, a to z dvoch dévodov. Na jednej strane rozvoj individualnych a
skupinovych aktivit priamo vyplyva z dvoch globalnych pilierov eurépskej kultury —

z individualizmu a aktivizmu. Na druhej strane, individualizovat' je mozné vzdy len
voCi nieComu, v urcitom ramci. Ak by sa piliere eurdpskej kultury neglobalizovali do-
vnutra Eurdpy, nebolo by k €omu vztahovat individualne (skupinove, regionalne) ak-
tivity, a vlastne by sme o diferenciacii nemohli ani hovorit.

Je mozné odliSovat dve urovne vnutornej globalizacie: a) Globalizaciu ako su-
hrnny nazov tak pre upevriovanie pilierov eurdpskej kultury, ako aj pre odpor voci to-
muto upevnovaniu. b) Zjednocovanie ako proces obsahujuci len prijimanie spolo¢-
nych europskych hodnoét — jej protikladnym procesom je individualizacia

a regionalizacia.
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V ramci globalizacie teda mézeme sledovat rozvoj europskej kultury dvoma
smermi, dvoma protichodnymi, i ked sa doplfiujucimi smermi — pribliZovanie
a vzdalovanie, unifikaciu a diferenciaciu. V su€asnej Eurépe sa posilhuje europska
identita a su€asne sa posilfiuju identity regionov, skupin, jednotlivcov. Zjednocovanie
spdsobuje, ze si v ramci globalizacie stale viac uvedomujeme multikulturny charakter
Eurdpy — ukazuje sa, Ze spolocné piliere su len zakladnymi nosnymi pradmi europ-
skej kultury, ale nie jej konkrétnymi prejavmi, ktoré su velmi diferencované. Diferen-
ciacia v ramci globalizacie spdsobuje, Ze multikulturalizmus neustale rastie. Globali-
zacia urychluje technologicku a civilizacnu modernizaciu Eurdpy, €o zjednocovanie
posiliiuje upevihovanim spolo¢nej europskej kulturnej tradicie. V tom istom momente
sa v8ak s pomocou tej istej a v ramci tej istej modernizacie posilfiuju skupinové
a regionalne tradicie.

Vysledkom tychto protichodnych procesov je dblezité poznanie. Po ¢asoch

hodnotovej vyprazdnenosti, ktora narastala ako désledok privelkej hodnotovej tole-
rancie v postmoderne, Eurdpa zistuje, Ze priliSna tolerancia a otvorenost’ (= postmo-
derna) mdze viest k duchovnej a hodnotovej vyprazdnenosti, lebo v nej sa zda, ze
vietko je mozné. Clovek vSak potrebuje pevné hodnoty a hodnotové hierarchie,
a dnes si ich opatovne zaCina hladat’ aj ¢lovek v euro-atlantickom priestore. Nastava
obdobie hodnotovej fixovanosti (nazvime ho pracovne post-postmodernou), v ktorom
hlada Eurdpa ako celok (= unifikacia), hladaju aj regidny, spolo€enstva, jednotlivci (=
diferenciacia).

Sucasny stav eurdpskej kultury mozno charakterizovat ako situacii prechodu
od hodnotovej vyprazdnenosti k hodnotovej fixovanosti. Piliere eurépskej kultury sa
globalizuju v procesoch unifikacie a diferenciacie kultury. V tychto procesoch sa pred
patnastimi rokmi a zvlast od roku 2004 ocitlo aj Slovensko.

Slovenska republika i jej ob&ania (este aj ako ob&ania Ceskej a Slovenskej
Federativnej Republiky) si od roku 1989 hladali svoje miesto vo svete. Slovensko si
ho hladalo ako celok, slovenski ob&ania si ho hladali jednotlivo. Od 1. maja 2004 sa
vSak — republika ako celok aj jej ob&ania — ocitli v novej situacii. Co sa stalo:

Na jeseri roku 1989 znelo z ust ludi heslo ,Spat’ do Eurdpy“. MozZno sice nie
presne, ale predsa legitimne vyjadrenie pocitu, Ze narodu niekto zavrel dvere do Eu-
répy a on ich chcel opat otvorit. Toto heslo ¢oskoro za¢alo oznaCovat snahu o vstup

do integrujucej sa (zapadnej?) Eurdpy. Slovenski obCania vo svojej vacsine podpo-
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rovali toto snazenie, aj ked je mozné predpokladat, ze nie vefmi dobre vedeli, Co taky
vstup skuto€ne so sebou prinesie.

Formovanie demokratického politického systému zaciatkom 90-tych rokov
opat okamzite s plnou vahou nastolilo otazku usporiadania vztahov medzi Cechmi
a Slovakmi v CSFR. Diskusia i praktické kroky ukazovali jednozna&né smerovanie
Slovenska, hoci — ako ukazuju neskér publikované vyskumy verejnej mienky — na
Slovensku nemal vznik samostatnej republiky taku podporu obyvatelstva ako
v Cechach.

Snaha odputat sa od Sovietskeho zvazu (a neskér od Ruska), ktory Slovensko
podvedome chapalo ako potencialne ohrozenie, viedlo k politickému smerovaniu do
NATO. Tu uz vacsinova podpora obyvatelstva nebola taka zretelna, predsa vSak
jednoznacna bola snaha odputat’ sa od byvalej VarSavskej zmluvy, ktora so sebou
priniesla dlhu a nechcenu pritomnost’ sovietskych vojsk u nas. Hoci vojny na Balkane
a v Iraku velmi oslabili podporu vstupu Slovenska do NATO, snaha odputat sa od
Ruska a hladanie inych bezpecnostnych zaruk pretrvavali.

V kontexte strednej a vychodnej Eurdpy sa Slovensko dlhodobo povazuje za
krajinu rovnocennu Cesku, Polsku, Madarsku a Slovinsku. Slovensky obc&an
i slovenski politici maju pocit, Ze prinaleZzime do spoloCenstva rozvinutych krajin — tu
niekde sa zrodila snaha o vstup do OECD, teda snaha o celosvetové zaradenie Slo-
venska.

Rozpad komunizmu, autoritativneho politického systému, viedol okamzite
k snahe o formovanie demokracie zapadného typu na Slovensku. Velmi rychlo slo-
venski obCania zistili, Ze to nie je jednoduché a Ze demokracia mdZze byt dokonca
dost vazne ohrozena — dokonca aj znutra seba samej. Postupne sa vSak ucili formo-
vaniu demokracie.

Rozklad autoritativneho komunizmu a $tatom riadeného hospodarstva oka-
mzite viedol k snaham o radikalnu ekonomicku reformu a k vzniku (dlho nebolo jas-
né, akého typu) trhového hospodarstva. Nejasnosti v koncepciach, neskusenost
v rieSeni, premeny vlad a iné vazne prekazky toto hladanie komplikovali, ale aspon
tak prispievali k vyzrievaniu ob&ianskych nazorov na ekonomicku reformu.

Od vzniku Slovenskej republiky sa ako velky problém ukazovalo spoluZitie ma-
joritnej slovenskej populacie s mensinami, najma s etnickymi, a medzi nimi najma

s madarskou mensinou. Vztah Slovaci-Madari bol dlho neuralgickym bodom sloven-
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skej politiky. Majoritna aj minoritné populacie a politické reprezentacie sice riesili ten-
to problém svojsky, ale bolo vidno dihodobé snahy o vysporiadanie sa s nim.

Slovensko sa od roku 1989 stale viac otvara kulturnej vymene vo viacerych
smeroch:

Oproti obdobiu komunistického Ceskoslovenska sa podstatne rozsirila me-
dialna ponuka: domace televizne stanice vznikaju i zanikaju, aj sa oproti sebe dife-
rencuju a hladaju svoje Specifika; zahrani¢né televizne stanice, tlacové periodika
a rozhlasové stanice su podstatne pristupnejSie v ovela SirSom rozsahu s ponukou
velmi réznorodého obsahu — napr. v televiznych kanaloch od umeleckych programov
typu Arte, naucnych programov typu Discovery aZ po stanice ponukajuce pornografiu
ako Private Blue.

Oproti obdobiu komunistického Ceskoslovenska sa podstatne zjednodusilo
cestovanie po eurdpskom kontinente aj dalej. Radikalne sa zvysila a spestrila ponu-
ka cestovnych kancelarii, podstatne sa zlepSilo dopravné spojenie, zvySila sa zivotna
uroven, ktora umozniuje CastejSie cestovanie ako predtym. Podstatne sa zlepSil pri-
stup k informaciam o inych krajinach.

Prudky rozvoj internetu v poslednych desiatich rokoch priniesol do kazdoden-
nej prace a travenia vofného Casu velkej Casti obyvatelstvo kulturne formy, vyznamy,
témy a obsahy z celého sveta.

Otvorenost krajiny spbsobila, Ze na Slovensko prichadza stale vacsi pocet
ute€encov, pristahovalcov, ale aj podnikatelov do pobodiek zahrani¢nych firiem. Et-
nicka skladba obyvatelstva sa pomaly spestruje a stretnutie s cudzincom, vratane tu-
ristov, sa stava suCastou kazdodenného Zivota.

Uvolnenim totalitného tlaku sa etnické, kulturne, sexualne a iné mensiny stale
vyraznejSie hlasia o slovo, posilfiuje sa vedomie regionalnej prislusnosti. Kulturny ob-
raz krajiny sa spestruje.

Kde sa Slovensko ocitlo v roku 2005?

Slovensko zistilo, ze demokracia nie je stav, ale proces — avSak podarilo sa
sformovat Standardnu demokraciu zapadného typu. Snaha o narodné oslobodenie
vyvrcholila vo vzniku samostatného statu. Do OECD vstupilo Slovensko
s tazkostami, ale predsa len sa ukazalo, Ze patri do tohto spoloCenstva. Bezpec¢-
nostné zaruky ziskalo ¢lenstvom v NATO az na druhy pokus, ale stalo sa ¢lenom.
Vstup do Eurdpskej unie sa spomalil a takmer prerusil, ale podaril sa aj tento ciel.

Ekonomicka reforma bola sice stranickou privatizaciou a autoritativnym ekonomic-
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kym intermezzom prerusena, dnes je vSak uz radikalna prestavba slovenskej eko-
nomiky realitou. Vstupom madarskej politickej reprezentacie do vlad sa sice problém
vztahu vacsiny a etnickych mensin ani zdaleka nevyriesil, ale podstatnym spésobom
sa pozitivne posunula snaha o rieSenie.

Slovenska republika, slovenska politika splnili hlavné ciele, ktoré si slovenska
politika od zaciatku 90-tych rokov kladla. Slovenski ob€ania tieto ciele v r6znej miere
a s réznou vahou podporovali (mozno je lepSie hovorit 0 emocionalne orientovanych
predstavach, nie o ciefoch), splnili sa teda zvacsa aj ,velké“ ciele obanov Sloven-
skej republiky.

Slovenska republika a slovensky ob¢an sa vSak v roku 2004 ocitli v slepej
ulicke. Akoby stratili ciele, pretoze vSetky hlavné ciele hnutia roka 1989 sa naplnili.
Zostalo vsak niekolko vyziev, alebo sa objavuju aj nové vyzvy pre slovensku spoloc-
nost.

Niektoré z nich su starSie, iba sa v poslednych rokoch prejavuju s plnou silou, iné sa
len v poslednych rokoch rozvijaju. Pokusime sa hlavné z nich pomenovat.

Narastaju tazkosti vo vztahu majoritnej populacie a romskej populacie.

V medziludskych vztahoch sa predsudky neodstranuju, dokonca udaje niektorych
mimovladnych organizacii napovedaju, Ze sa stereotypné vnimanie plné predsudkov
udrzuje, mozno niekedy aj posilfiuje. Hoci v oficialnych dokumentoch o Slovenskej
republike tazko hladat priame opisy rasizmu na Slovensku, rasistické nalady voci
Rémom pretrvavaju. V ekonomickych vztahoch Rémov pretrvava a zhorSuje sa ne-
zamestnanost, prehlbuje sa nedostatok pracovnych prilezitosti a neprestavaju taz-
kosti v prijimani do zamestnania. V socialnej oblasti previada chudoba, absolutne
nedostatky v hygiene velkej Casti romskej populacie a radikalne sa nezvysuje vzde-
lanostna uroven tejto populacie. V politickej oblasti prevlada bezradnost — napriek
mnozstvu projektov i napriek velkému mnozstvu domacich aj zahrani¢nych zdrojov,
vladnych aj mimovladnych, zacielenych na rieSenie problematiky, dodnes neexistuje
komplexna a dlhodoba stratégie rieSenia ,problému Rémov*.

Napriek uspokojeniu s faktom, Ze Slovenska republika je Standardnym demo-
kratickym Statom, narasta na Slovensku neddvera v tradi¢né politické mechanizmy.
Ukazuje sa to v postupne, dlhodobo a neustale klesajucej u€asti na volbach do za-
stupitelskych organov (a maximalna nedbvera sa ukazala pri volbach do Eurépskeho

parlamentu, ked zrejme vacsina spolocnosti vibec nechapala zmysel tychto volieb).
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O neddbvere svedCi aj neustale obchadzanie zakonov na vSetkych urovniach a vo
vSetkych oblastiach Zivota spolo¢nosti — korupcia je najvyraznejSim prejavom.

Napriek dlhodobym snaham o radikalne rieSenie situacie v Skolstve, zdravot-
nictve a kulture, pretrvava v tychto oblastiach Zivota spolo¢nosti dlhodoba kriza. Cie-
le vladou prijatej koncepcie rozvoja Skolstva — Milénium — sa plnia len CiastoCne
a v Skolstve pretrvavaju problémy finanéné, obsahové, personalne, organizacné aj
kurikularne. V zdravotnictve sa prehlbuje nevyvazeny rozvoj zdravotnej starostlivosti
dostupnej pre rézne socialne vrstvy. V kulture sa vladne vyhlasenia pohybuju diho-
dobo od relativne jasnej koncepcie ku koncep&nej vyprazdnenosti.

Splnenim nasho ciela zadlenit sa do Eurépy, teda vstupom do EU, sa spoloé-
nost ocitla v bezradne;j situacii. Politické strany zapasia s problémom, ako vybudovat
novu stratégiu pre spravanie Slovenskej republiky v ramci EU, obyvatelstvo je
v stave nejasného oCakavania. Mladi ludia pochadzajuci zo socialne zvyhodnenych
skupin pochopili tento vstup ako velku Sancu a okamzite sa chapu prilezitosti, ini zo
socialne znevyhodnenych skupin zotrvavaju v bezradnom oCakavani nejasnej bu-
ducnosti.

Informacéné technolégie a rozvoj internetu zaskocili slovensku spolo¢nost.
Komunikacia sa prudko zrychluje najma v sukromnej podnikovej sfére a v kruhoch
inteligencie. Su¢asne sa tym naru$aju stereotypy v mysleni i v spravani, na ¢o rézne
socialne vrstvy slovenskej spolo¢nosti neboli pripravené. Rozbijaju sa duchovné hra-
nice Statu, najma v mladej populacii badat pod vplyvom takej rychlej a neobmedzenej
komunikacie tendencie k zasadnému prebudovavaniu kulturnej identity.

Postupné prehlbovanie demokratickych mechanizmov, ktoré si vyZzaduju ne-
ustalu kontrolu, ako aj nutnost rieSenia ekonomickych problémov, pri ktorych sa od-
suvaju do uzadia iné (socialne, kulturne a iné problémy) spdsobuju, Ze sa
v spoloCnosti stale viac presadzuju sklony k technokratizmu v rozhodovani. Riadiace
sféry stéle viac nazeraju na spolo¢nost z hladiska uzko ekonomickej efektivnosti vy-
nalozenych prostriedkov, ¢oho dosledkom je presadzovanie byrokratického
a administrativneho rozhodovania. Spolo¢nost sa stale viac analyzuje cez prizmu fi-
nancnej efektivnosti, cez prizmu pridanej hodnoty vynalozenej prace, do Uzadia sa
odsuvaju ludské hodnoty, hodnota individualneho Cloveka.

Navyse, v externom prostredi Slovenskej republiky sa vstupom do vSetkych

troch velkych medzinarodnych zoskupeni opat vynorila otazka dobre znama z Cias
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Cesko-Slovenska a Slovensko malo pocit, Ze sa uz nevrati: Ako byt stigastou vas-
Sieho celku a su€asne zostat samymi sebou?

Kde sa v tejto situacii nachadza slovenska kultura?

Ak reflektujeme Styridsat’ rokov socializmu z hladiska vymedzenych pilierov
europskej kultury, treba konstatovat, ze sa menili a posuvali:

Pod vplyvom tézy, Ze Clovek je suhrnom spolocenskych vztahov, ako aj pod
vplyvom absolutistickych tradicii ruského a sovietskeho Statu sa v stredo-

a vychodoeuropskej kulture a mysleni potlacal individualisticky pilier, ktory nekom-
promisne nahradzala komunitaristicka predstava o nadradenosti spoloCenstva nad
jednotlivcom.

Ako priamy dosledok sa zatlacal aktivisticky pilier. Jednotlivec ani spolo¢en-
stvo nemali vyvijat mimoriadnu aktivitu, pretoze vSetko za nich bud vykonal SirSi ce-
lok alebo vysSi Clanok v spoloCenskej hierarchii.

Ideologicka konfrontacia s mimo-komunistickymi smermi myslenia prinasala
prudky odpor voci krestanstvu. V kulture to prinieslo potlacanie monoteistickej viery
(ktoru vSak dlho nahradzala viera v komunistického vodcu), ako aj krestanskej iko-
nografie, pri ktorej sa odmietala aj jej antikizujuca verzia. V kulture sa budovala no-
va, komunisticka ikonografia.

Dnes Zijeme v strednej Eurdpe v situacii, ked sa zatlacané piliere eurépskej
kultury vratili spat' a nase kultury opat na nich stavaju. Medzitym sa vSak zasadne
posunul civilizaény proces v Eurdpe a ak na stredoeurdpsku a slovensku kulturu hla-
dime cez piliere eurépskej kultury, vidime, Ze situacia sa opat meni:

Individualisticky a aktivisticky pilier ziskavaju taku pevnu bazu, aku mali
v strednej Eurdpe len zriedka, naplno sa vratila aj krestanska ikonografia. Opat sa
posilfiuje viera v jednu transcendentnu bytost. Prichadzaju vSak aj iné, mimokrestan-
ské viery, dokonca aj rézne polyteistické podoby viery a prednabozenské predstavy.
Napriek opakovanym proklamaciam o nevyhnutnosti reSpektovat a zvnutornit’ si
krestansku moralku, teda prisne, normativne pésobenie Desatora a dalSie moralne
principy Biblie, tazko sa da povedat, ze by sa v kazdodennom Zivote jej p6sobenie
posilnilo.

Slovensko sa tak ako vSetky stredoeurdpske krajiny nachadza na ceste odnie-
kial. Staré vnimanie sveta sme odvrhli (€o vdak neznamena, Ze je definitivhe prec),
noveé tvorime. Tvorime ho v kontexte eurdpskej globalizacie, v ktorej sa slovenska

kultura napaja na procesy zjednocovania europskej kultury — prijima aj tie eurépske
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hodnoty, ktoré pred €asom neprijimala, su€asne sa aj diferencuje a identifikuje ako
svojbytna kultura v tomto regidne a na tomto kontinente. Su€asne sa diferencuje aj
vo svojom vnutri. Aké su podoby tohto prechodu?

V roku 1989 sa na Slovensko vratila idea europskej identity, povedomie — sme
Eurdpania.

Ceskoslovenska identita sa v slovenskej kulture takmer stratila. Vzdy sice bola
slabsSia ako v Ceskej kulture, ale pomaly sa straca uz aj v tych kulturnych vrstvach,

v ktorych prezivala celé roky po rozpade Cesko-Slovenska.

V prvej polovici devatdesiatych rokov sa prudko posilnilo povedomie narodne;j
identity. Tuto, v danej etape legitimnu, silnu fixaciu na hodnoty naroda, ktoru spreva-
dzala fixacia na hodnoty demokracie a slobody, dnes vystriedala Siriaca sa hodnoto-
va vyprazdnenost spolu s velkou orientaciou na konzum a s fahostajnostou voci kul-
turnym hodnotam. M&6zZeme vSak pozorovat' aj opacny proces — pozvolné stieranie
animozit z pocCiatku devatdesiatych rokov, ¢o so sebou prinasa kvalitativne posilfio-
vanie slovenskej kulturnej elity.

Pomaly narasta na Slovensku multikultirne videnie sveta a povedomie, ze
slovenska kultura nebude monolitom, ale bude vnutorne Clenita, ako aj povedomie,
Ze popri nej budu v Slovenskej republike existovat’ aj iné kultury. Tento proces postu-
puje pomaly, ale neustale.

Vo vztahu k pilierom eurdpskej kultury je slovenska kultura tiez v procese
premien: Individualizmus prepukol naplno, avSak jeho sprievodny jav a désledok —
aktivizmus — sa spociatku rozvijal pomalSie, pretrvavala apatia, ktora sa neustale
znova objavuje. Pravo ako hlavny regulator spolocenského Zivota je sice explicite
akceptované, ale ¢asto obchadzané a neakceptované. Tento postoj ide ruka v ruke
s explicitnym vyznavanim humanizmu, ale s jeho nereSpektovanim v kazdodennom
Zivote — najma pod vplyvom privelkej preferencie obchodnych a financnych vztahov.
Paralelne s tymito procesmi (hoci nie ako ich désledok) sa oslabuju krestanské za-
klady moralky. Skusenosti z politickych turbulencii posledného desatrocia Siria
skepsu voci predstavam o racionalnej organizacii sveta. PresvedCenie o racionalnosti
sveta (hlavne ludského sveta) vSak pretrvava v aktivitach politickych SpiCiek. Monote-
isticka viera sa v poslednom desatroci prudko posilnila, pokraCuje vSak aj jej rozdro-
bovanie prednabozenskymi predstavami.

Pilier pisomnej kultury ako efektivneho nastroja rozvoja kulturnej tvorby po-

chopitefne zostava, ale na Slovensku ziskava Specificky rozmer. Paradoxne, akoby
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sa po rozdeleni Cesko-Slovenska &estina objavovala na Slovensku viac ako predtym.

Nie je to v8ak paradox, ak si uvedomime fakt, ze v Cechach pracuju silnej$ie média

ako na Slovensku, ako aj fakt, ze nadnarodné korporacie pouzivaju ¢estinu aj pre

pristup na slovensky trh (s vedomim, Ze je to efektivnejSie ako vyuZitie slovenciny
pre vstup na Cesky trh). Slovenska pisana kultura sa teda naplno rozvija, avsak je
pod silnym tlakom Cestiny.

Slovenska kultura s nie€im skoncila, ale eSte sa neustalila — ani v ramci zjed-
nocovania eurépskej kultury, ani v ramci diferenciacie eurdpskej kultary, ani v ramci
diferenciacie slovenskej kultury.

Sucasny stav slovenskej kultury teda mozno charakterizovat’ ako krizovatku:
Slovenska kultura naplno vstupila do procesu globalizacie eurépskej kultury, ale pro-
cesy unifikacie a diferenciacie sa v nej este len rozvijaju.

Akym sp6sobom sa vlady Slovenskej republiky vyrovnavali a vyrovnavaju
s tymito procesmi? Ako sa formovala a formuje slovenska Statna kulturna politika?

Kulturnu politiku slovenskych viad je mozné konfrontovat' s dvoma medzina-
rodnymi dokumentmi, ktoré opisuju, interpretuju kulturne procesy v su¢asnom svete
a sucasne navrhuju stratégie pre kulturnu politiku na vnutrostatnej i medzinarodnej
urovni. Je to dokument Rady Eurdpy In From the Margins publikovany 1996 a opisu-
juci situaciu v Europe a dokument UNESCO Our Creative Diversity, spracovany pod
vedenim J. P. de Cuéllara a publikovany v roku 1994, snaziaci sa zachytit’ celosveto-
vé trendy v rozvoji kultury.

Dokument In From the Margins uvadza v kapitole The keys to cultural policy
Styri kfu€ové principy kulturnej politiky, ako sa rozvijaju v Eurépe:

e Podpora a presadzovanie kulturnej identity. Identita sa tu nechape ako stav, ale
ako proces a systém vztahov.

e Pestovanie kulturnej rozmanitosti, o znamena rozvoj medzikulturneho porozu-
menia a spoluprace.

e Podpora tvorivosti v umeni, vyskume a vzdelavani.

e Presadzovanie Ucasti na kulturnom Zivote, €o nie je len Sirenie spotreby, ale aj
podpora aktivnej participacie na rozvoji viastnych schopnosti pre vnimanie kultur-
nych artefaktov.

Dokument Our Creative Diversity hovori o nasledovnych hlavnych vyzvach

a problémoch, s ktorymi sa musia kultury a vlady vyrovnavat:
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Kultura sa musi stat nastrojom vyvoja globalnej etiky s globalnou zodpovednos-
tou.

Ziadna kultura nie je osamelym ostrovom, je nevyhnutné budovat pokojnu koexis-
tenciu v pluralite kultur a potierat xenofébiu, nabozensky a iny fanatizmus, ochra-
novat zanikajuce kultury a kultury mensin.

Rozvoj tvorivosti sa nesmie obmedzovat len na umelecku tvorbu, pretoze ludska
tvorivost' sa uplatfiuje aj v technike, v politike i v riadeni.

P&sobenie narodnych a nadnarodnych médii musi byt regulované, pretoze ide

0 nenahraditelné zdroje informacii i riadenia spolo¢nosti.

Kultura a vlady musia reSpektovat rodové rozdiely, o neznamena len doplnenie
rétoriky o Zensky rod, ale vytvaranie realnych nastrojov a podmienok pre realiza-
ciu a rovnocenné postavenie Zien.

To isté sa tyka deti a mladeze, ktoré treba starostlivo pocCuvat, lebo prave

v kulture vyjadruju svoje nazory a postoje.

Kulturna tradicia nie je len mitvou schrankou, ale z nej formujeme buduci vyvoj,
preto treba kulturne dedi¢stvo ochrarnovat na celosvetovej i narodnej baze.
Rozvoj kultury nemozno oddelit od starostlivosti o Zivotné prostredie.

Je nevyhnutné opatovne definovat’ kulturnu politiku v kazdom State tak, aby sa
neobmedzovala na podporu obmedzenych kulturno-osvetovych a umeleckych ak-
tivit. Kulturna politika sa musi zaujimat’ aj o ekonomické podmienky pre rozvoj kul-
tury, o rovnost Sanci, o rozvoj kulturnej identity, o mierové spoluZitie.

Aka je kultarna politika na Slovensku dnes, v kontexte vonkajsej aj vnutorne;j

globalizacie eurdpskej kultury? Ako sa vyrovnava s celosvetovymi

a s celoeurdpskymi vyzvami? Ako sa slovenska vladna politika vyrovnava s tlakom

unifikujucej sa a diferencujucej sa eurdpskej kultury a s tlakom diferencujucej sa slo-

venskej kultury? Ako sa vyrovnava so slovenskou kulturnou krizovatkou?

Napovedaju to vladne vyhlasenia predoslych slovenskych viad od rozpadu so-

cializmu — v Castiach vyhlaseni, kde sa pisalo o kulturnej politike, o vztahu viady ku

kulture.

e Vlada SR v ramci CSFR v rokoch 1990-1992: VVahala medzi uz$ou integraciou

s eurépskou kulturou na jednej strane a na druhej strane posilfiovanim narodnej
kulturnej identity, pricom narodna kulturna identita rychlo previladla. Chcela udr-
Ziavat demokratické principy v kulturnej politike, s nadSenim otvarala hranice tvo-

rivosti aj medzikulturnej spolupraci.
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e Vlady v SR v rokoch 1992-1998: Jednoznacne a cielavedome chcela posilfiovat
narodnu kulturnu identitu. Tento proces sa realizoval autokratickymi metédami,
vlada vyuzivala véeobecné vzopnutie narodnych nalad pri deleni Cesko-
Slovenska. Kladla déraz na ulohu narodnej kultury. Autokratické metédy
v kulturnej politike sa na kratky ¢as prerusSili v roku 1994.

e Vlada SR v rokoch 1998-2002: VIadne programové vyhlasenie bolo hodnotovo
vyprazdnené, vahavé, postradalo cielavedomost. Tato vlada vS8ak stale prokla-
movala zmysel pre vyznam kultury.

e Vlada SR od roku 2002 podla jej programového vyhlasenia zo 4. 11. 2002:

Programové vyhlasenie tejto slovenskej vlady vychadzalo z predpokladu, Ze
kultdra je vkladom (sic!) do rozvoja spolo¢nosti. Pod kulturou vyhlasenie rozumelo
kulturnu tradiciu spolu so sucasnou tvorbou.

O externych kontextoch kultury sa vo viadnom vyhlaseni piSe dost’ skromne:
Slovenska kultura sa bude prezentovat v zahrani€i a zahrani¢na u nas. Akoby si vla-
da SR neuvedomovala rozvijajucu sa globalizaciu (unifikaciu aj diferenciaciu) eurdp-
skej kultary. O vnutornej réznorodosti slovenskej kultury sa tiez piSe poskromne:
Podpora plurality, mensin, nabozenskych spolo€nosti a kvality. Akoby si vlada SR
s plnou vaznostou neuvedomovala pokracujucu diferenciaciu slovenskej kultury (kul-
tury na Slovensku).

Cely text o kulture nezabera ani dve strany. Neobsahuje viziu, neobsahuje cie-
le, ku ktorym by slovenska kultira mala smerovat, neobsahuje predstavu o tom, ako
sa budeme vyrovnavat s tlakom globalizacie. Konstatovanie, Ze budeme ochrarovat
— podporovat — pluralitu — kvalitu (na tieto Styri slova je mozné zredukovat' celu Cast
programového vyhlasenia o kulture) je postavené formalne. Vo formalnosti sa preja-
vuje jeho hodnotova vyprazdnenost. Vlada postrada hodnotovu viziu a hodnotovu
hierarchiu v kulturnej politike. Jej programové vyhlasenie ani nevidi skuto¢ny zmysel
kultury a iba v8eobecne pomenuva legislativne kroky viady.

Procesy globalizacie sa vo vladnom vyhlaseni nereflektuju, v texte velmi tazko
najst nejaké snahy o reflektovanie realne prebiehajucich procesov v kulture Sloven-
ska, Eurdpy Ci sveta.

Z programovych vyhlaseni prakticky nie je mozné odvodit, kde v poslednych
patnastich rokoch stal narodny stat vo vztahu k nadnarodnym prudom. Nie je ani jas-

né, kde dnes stoji nas narodny stat vo vztahu k europskym globalizaénym pradom.
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Hodnotova fixacia, ktora dnes tvori spodny prud medzinarodnej spoluprace
a konfrontacie, sa v ramci oficialnej slovenskej viadnej kulturnej politiky neobjavuje.

Vztahy narodného Statu a nadnarodnych prudov sa v kulturnej politike sloven-
skej vlady neodrazaju. Tato kulturna politika sa v prvom rade orientuje dovnutra Sta-
tu, formalne proklamujuc zachovanie tradicie a podporu plurality. Nevie v8ak, kam
orientovat narodné ramce kultury, nevie, ako sa orientovat nad narodnymi ramcami
kultary. Externé vztahy su zredukované na ,prezentaciu®.

Akoby sa predlzovala hodnotova vyprazdnenost, lebo sa neudava hodnotova
vizia Slovensku, ktoré je na kulturnej krizovatke a nemdze tuto krizovatku prekonat’
bez vizie vymedzenej aspon vSeobecne. Hodnotova vyprazdnenost je uplne bez-
mocna vo i globalizaCnym trendom. Tie totiz so sebou nesu piliere eurdpskej kultury,
ktoré su hodnotovo silno fixované. Hodnotova vyprazdnenost v kulturnej politike je
v8ak vyrazom krizy kulturnej politiky, lebo hovorit’ o kulture bez toho, aby sme hovorili
0 hodnotach, absolutne nie je mozné. Programové vyhlasenie sucasnej slovenske;j
vlady je vyjadrenim krizy kulturnej politiky.

Kriza kulturnej politiky neméze zvladnut globalizacné trendy europskej kultury.
Su mozné len dve cesty — bud Uplne rezignujeme na ich zvladanie, a potom je kul-
turna politika statu nadbyto¢na; alebo sa pokusime o ich zvladnutie, ale potom musi
mat kulturna politika Statu jasné hodnotové smerovanie. Ak sa pokuSame o kulturnu
politiku, ale nemame jasné jej hodnotové smerovanie, ak dokonca vébec nereflektu-
jeme unifikacné a diferenciacné trendy v eurépskej kulture, vtedy budu nase snahy

v procese zmato¢né a vo vysledkoch pochybné.
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Slovensko a multikulturalizmus
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Je Slovensko multikultirne?

Otazka polozena v titule je praktickou otazkou. Kladu si ju vzdelavacie organi-
zacie, malo by si ju klast ministerstvo kultury, kladu si ju teoretici. Je zaroven aktual-
nou otazkou, pretoze multikulturalizmus je realitou sucasnosti, a preto sa o iom uz
hovori nielen vo svete, ale minimalne desat rokov aj v Slovenskej republike,

v slovenskej kulturnej teorii i v slovenskej pedagogike. Od odpovedi na tuto otazku
zavisi Strukturalizacia vychovno-vzdelavacich postupov aj ciele kulturnej politiky
a spdsoby financovania kultury.

Hladanie odpovede na takto polozenu otazku umoznuje ziskavat podklady
o kulturnom teréne, v ktorom sa pohybuje sucasna kulturna tedria a pedagogicka
prax na Slovensku.

Pri tomto hlfadani uvazujeme o kulturnej identite Ci o krizeni kulturnych identit
v procesoch politickej, ekonomickej aj kulturnej unifikacie a regionalizacie. Aj Sloven-
sko svojou kulturou plne zapadlo do tychto procesov a kulturna identita Slovenska sa
neustale meni podfla aktualnych vplyvov inych kultur z externého prostredia Ci pod
vplyvom Strukturovania slovenskej kultury. Preto je mozné otazku polozit’ aj inak:

Aku povahu ziskava slovenska kulturna identita v procesoch rastu multikultur-
nej povahy sucasnej Eurépy? Aku povahu ziskava slovenska kulturna identita
v procesoch globalizacie i v zaroven prebiehajucich procesoch posilfiovania regio-
nalneho povedomia?

Hlavnym cielom kladenia takychto a podobnych otazok je zistovanie, ¢i slo-
venska kultura preZije tieto procesy, v akej podobe by ich mohla prezit, ¢o ma preto
urobit, aby prezila a aka kultura ma vlastne prezit: monolitna, ¢ multikulturna?

Otazka, ¢&i je Slovensko multikulturne, je su€asne pytanim sa na kulturnu iden-
titu Slovenska alebo jeho obyvatelov. Cim je v8ak mozné vymedzit' kulturnu identitu?

Kulturna identita je ako kazda identita v prvom rade obrazom subjektu o sebe
samom. V tomto pripade obraz Slovenska (jeho obyvatelov) o svojej vlastnej kulture.
V pripade jednotlivca sa v tomto obraze odraza osobna historia, v pripade spolocen-
stva historické skusenosti tohto spoloenstva. To neznamena, Ze identita kopiruje
historické skusenosti, ich odraz je znacne zloZitejsi, to viak nie je predmetom nasich
uvah. PretozZe ide rovnakou mierou o historické skusenosti ako o momentalny stav,
vstupuje do vymedzovania kulturnej identity aj kulturna tradicia spoloCenstva menia-

ca sa v Case. Spolocenstvo vClenuje do svojej kulturnej identity znakové systémy,

57



ktoré si vybera z dovtedy vzniknutych kulturnych artefaktov a ktoré povazuje za svo-
jevlastné. Tym sa kulturna identita vymedzuje aj oproti kulturam inych spoloCenstiev,
pretoze niektoré zo znakovych systémov neprijima za svoje, iné dokonca odvrhuje,
lebo protire€ia obrazu spolo€enstva o sebe samom.

Pri vymedzovani kulturnej identity preto ani nie je mozné vynechat interpreta-
cie historickych faktov. Histéria kultury je v podobe kulturnej tradicie priamou sucas-
tou kulturnej identity, formuje ju, upravuje, vymedzuje jej hranice, odliSuje ju od inych
kulturnych identit.

Slovenska kultura sa ako svojsky celok formovala a v historii vymedzovala
v niekolkych okruhoch myslenia a aktivity. Toto formovanie malo réznu podobu, od
vysostne politickej po rydzo umelecku, avSak mnohokrat s priamymi désledkami pre
formovanie slovenskej kulturnej identity.

a) Nabozenské vymedzovanie

Prichod Konstantina a Metoda na slovenské uzemie reflektuje slovenska kul-
tura v poslednych storoCiach ako zrod slovenskej kultury. Jestvuje silna tendencia
stotozriovat vznik slovenskej kultury s prichodom krestanstvom. Akoby sa rodila slo-
venska kultura su€asne s definitivnym ustalenim krestanského nabozenstva na na-
Som uzemi v 9. st. Je to paradoxné vymedzovanie, pretoZe az dodnes pretrvavaju
predstavy, Ze ,to pravé slovenskeé® je spojené s fudovou kulturou, v ktorej dodnes
pretrvavaju pohanské znakové systémy (hoci uz neziju ako sucast kazdodenného zi-
vota a ich podoba je viac-menej uz len konzervovana). Na jednej strane sa slovenska
kulturna identita odvodzuje od byzantskej misie, na druhej strane akoby prave tato
byzantska misia prekryla pévodné, ,pohanské® korene slovenskej a slovanskej identi-
ty. V slovenskej kulturnej identite je tak dlhé starocCia ustaleny rozpor medzi krestan-
skym a pohanskym.

Vymedzovanie na baze krestanstva sa posilnilo v ¢asoch pribliZzenia Osman-
skej riSe k slovenskému uzemiu. V tom Case ti ,ini“ to boli moslimovia, ti ,nasi, to
boli krestania. Slovenské kulturne povedomie sa viac primkynalo k tendenciam pri-
chadzajucim z Viedne, z Prahy, ¢i z Nemecka alebo Talianska.

Od rychleho rozvoja protestantstva na Slovensku v 16.-18. storoCi a pocas
prudkej habsburgskej protireformacie sa v slovenskej kulturnej identite ustalil dalSi
rozpor — rozpor medzi katolicizmom a protestantstvom. V 18. storoCi sa prevazne
protestantské Slovensko premenilo na dnedné prevazne katolicke, ¢o vSak dve sto-

roCia prinasalo ostré spory medzi tymito vierovyznaniami. Tieto spory sa neviedli len
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na teologickej rovine, ale uzko prerastali cez kulturnu tvorbu. Stac¢i si spomenut na
priklon katolickej inteligencie k bernolakovskej kodifikacii spisovného jazyka, na pri-
klon hlavne protestantskej inteligencie k slovakizovanej ¢esStine a neskor (najma spo-
Ciatku) k Sturovskej kodifikacii. Podobné spory pretrvavali az do 20. storocCia, prena-
Sali sa aj do politiky a zvazovali ruky celym skupinam kulturnych tvorcov.

b) Jazykové vymedzovanie

Rozpory pri kodifikacii spisovného jazyka boli uz len vyvrcholenim slovenskej
kulturnej sebaidentifikacie. Vyrazne v tomto smere pdsobil rozpor medzi rofnickymi
vrstvami hovoriacimi slovencinou na jednej strane a uhorskymi uradmi, kde sa dlhé
starocCia pouzivala latin€ina ako uradny jazyk. Slovenska kultura sa pritom dlho, a to
najma pod vplyvom vzdelancov (ktori nepochadzali z vy$Sej Slachty, ale pochadzali
hlavne z nizSieho zemianstva), stotozfiovala s pastierskymi kultirnymi vzormi,

k Comu este viac prispeli Sturovské romantické idealy.

K tomuto procesu sebaidentifikacie prispela slovakizovana ¢estina, ktora sa na
niekolko storoCi stala jazykom vzdelanych vrstiev a priblizovala slovenské kulturne
povedomie blizSie k SirSiemu slovanstvu.

Rozvoj jazykovej identifikacie slovenskej kultury naplno spustili snahy
o formovanie Cesko-slovenského jazyka J. Kollarom a neskdér podobna cielavedoma
politika prazskych vliadnucich $piciek v Ceskoslovenskej republike v prvej polovici 20.
storocia. V obidvoch pripadoch slovenska kultura reagovala dost’ prudko
a cielavedome sa snazila oddelenie od Cestiny. Vyustenim boli aj silné puristické na-
lady v slovenskej jazykovej kulture, tie vSak zostali len ako krajné polohy identifiko-
vania sa kultury cez jazyk.

c) Politické vymedzenia

Politické procesy sice zvacsa nenesu pecat kulturnej tvorby, avSak mnohokrat
priamo p6sobia na kulturnu sebaidentifikaciu. Uz Rastislavova Ziadost byzantskému
monarchovi, vyvolana potrebou uvolnenia politickych vazieb Velkej Moravy
a Franskej riSe, svedcala o priamom stotoZneni sa tohto regiénu so slovanskymi ko-
renmi, ktoré existovali mimo tohto regidnu. Rastislav sa sice najprv obratil na Rim, az
potom na Byzanciu, ale v obidvoch pripadoch bola v pozadi snaha odc€lenenia sa od
vazieb na Frankov, k ¢omu vyrazne pomohla prave Ziadost o vierozvestcov ovla-
dajucich slovansky jazyk. Rastislav nechcel Sirit’ krestanstvo v cudzom jazyku, (ako
to robili vtedy franski knazi, a tu je jadro Rastislavovej snahy o politické uvolnenie od
Franskej riSe), ale v jazyku domacom. Vedel, Ze kulturna identita potrebuje vlastny
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jazyk, hoci mu v prvom plane iSlo o vymanenie sa z politického vplyvu.

V Case Uhorska sa Slovensko politicky vymedzovalo a bolo vymedzované ako
Horné Uhorsko, Cize ako relativne samostatna ¢ast’ velkého mnohonarodnostného
Statu. Politické odliSenie vSak so sebou nieslo aj odliSenie geografické, jazykové
a kulturne (napriek velkej regionalnej roztriestenosti Slovenska). Povedomie Horného
Uhorska ako relativne uceleného regionu pretrvavalo.

V 19. storoCi sa toto odliSenie este posilfiuje snahou o vyhlasenie samostat-
ného Slovenského Okolia, resp. autonémie Slovenska v ramci Uhorska a neskoér aj
samostatného Slovenska. Sucastou tychto politickych aj vojenskych snah je okrem
iného aj Starov prejav na uhorskom sneme, v ktorom Ziadal aj reSpektovanie narod-
nych prav Slovakov.

Od Cias sturovcov sa slovenska kultura uz jednoznacne zacala vymedzovat
v strednej Eurépe ako samostatny kultirny celok. Hoci vélefiovanie do Ceskosloven-
skej republiky prinasa tézu o ¢eskoslovenskom narode (z Ceskej strany ovefla silnej-
Siu), v celej histérii spolocného Statu silneju hlasy potvrdzujuce svojbytnost sloven-
skej kultury. Pri kazdom politickom uvolneni sa kulturne hlasy stavaju aj politickymi
snahami, az do definitivneho rozpadu Ceskej a Slovenskej Federativnej Republiky.

Koncom 20. storoCia sa slovenska kultura ostrejSie vymedzuje aj voc€i celku
zapadnej Eurépy, pretoZe priprava na vstup a nasledny vstup do EU podnecuje opa-
tovné hladanie Specifik nasho regionu.

d) Narodnostné vymedzenia

Slovenska kulturna identita sa v histérii vymedzovala aj etnicky vo€i inym na-
rodom v Uhorsku i mimo neho. Od 18. storo€ia, teda od narastajucej madarizacie,
hlavne voC€i Madarom v Uhorsku. Pod tymto vplyvom sa jasnejSie pomenuvaju
a vymedzuju vazby na inych Slovanov — snaha o0 zachranu naroda v postupujucej
madarizacii posilfiovala v slovenskej kulture panslavistické tendencie.

Od jazykovej odluky u Starovcov, v Ceskoslovenskej republike,

v Ceskoslovenskej socialistickej republike aj v Ceskej a Slovenskej Federativnej Re-
publike sa Slovensko a slovenska kultura stale jednoznacnejSie vymedzuje etnicky
vogi Cechom. Hoci $tarovci hovorili este o jednom slovanskom kmeni, v CSR sa ho-
vorilo o vetve jednotného Ceskoslovenského naroda, stale silnela tendencia hladiet
na nositela slovenskej kultury ako na samostatné etnikum v herderovskom zmysle.
Tieto tendencie zamerne aj nechtiac posiliiovali Ceski ucitelia, ktori v obdobi

medzi svetovymi vojnami masovo prichadzali na Slovensko budovat slovenskeé na-
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rodné Skolstvo.

V réznych oblastiach Slovenska sa slovenska kultura stale znova snazila odli-
Sovat od inych etnik — od Zidov v Bratislave &i v Haligi, od Poliakov, Ukrajincov
a Rumunov v pohrani¢nych oblastiach, od Nemcov v blizkosti nemeckych enklav
a v miestach kolonizacie urcitych regiénov tymito etnikami.

Etnické citenie odliSnosti slovenskej kultury mnohokrat posilfiovali jednotlivé
osobnosti, ktoré svojou €innostou presiahli uzemie Slovenska alebo sa vo svojom zi-
vote dostali mimo tohto uzemia na Skoly &i do politickej alebo inej sluzby (A. Rudnay,
Sturovci, murari a drotari a pod.).

e) Umelecké vymedzenia

Na Slovensko prichadzali po celé staro€ia umelecki majstri z blizkych aj vzdia-
lenych krajin. Slovenska kultura sa dlho stotozfiovala hlavne s rofnickym a vidieckym
prostredim, na miestach stretu s tymito majstrami dochadzalo k pevnejsej kulturnej
identifikacii. Slovenska kultura sa tak konfrontovala s talianskymi majstrami
v Bratislave a okoli, s polskymi majstrami na Spisi, s rakuskymi majstrami
v Bratislave a okoli, s nemeckymi majstrami na celom uzemi, a hlavne v banskych

Po vzniku CSR, no predovsetkym po druhej svetovej vojne sa umelecka iden-
tifikacia slovenskej kultury posilfiovala dotykom s ¢eskymi médiami.

V priebehu histérie sa slovenska kulturna identita vymedzovala vocCi velmi
réznorodym externym aj internym vplyvom. V jednotlivych identifikaciach si postupne
uvedomovala svoju svojbytnost v stredoeurdpskom priestore (vo&i Madarom, Ce-
chom, Poliakom, Rakusanom a pod.), a toto povedomie sa dodnes vyrazne posilfiuje.
Uvedomovala si svoje vazby na slovanstvo, hoci tato vazba dodnes velmi zoslabla
a spomedzi slovanskych kultur pretrvalo hlavne povedomie uzkej vazby na ¢esku kul-
turu. V neposlednom rade si uvedomovala svoju historickost, teda svoju nepretrzivu
existenciu v priebehu mnohych storoci. Postupne si takto uvedomovala aj svoje zna-
kové Struktury a svojbytnu ikonografiu, ktora suvisela najma s pohanskymi korenimi
slovenskej kultury. V poslednych dvoch storoCiach si takto slovenska kultura uvedo-
movala svoju vazbu na sucasneé, moderné trendy v kulture Eurdpy a sveta (hlavne
Francuzska a USA).

V postmodernej situacii, teda zhruba od polovice 80. rokov, na Slovensku

hlavne od 90. rokov po pade komunistického rezimu, sa slovenska kultura vymedzuje
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velmi vyrazne vo vztahu k celosvetovym procesom (resp. k celoeurépskym alebo
k euroatlantickym procesom).

Vyrazne vstupila do sebaidentifikacie slovenskej kultury kultura severoameric-
kého kontinentu. T4 sice bola uz predtym na Slovensku znama, ale hlavne v jej naj-
vySSich kvalitach. Pod vplyvom otvorenia hranic aj medialneho priestoru sa na Slo-
vensko dostava ovela viac kulturneho braku a masovej kultury severoamerickej pro-
veniencie. Masova kultura sice prekvitala na Slovensku aj v ¢asoch najhrubsieho
komunistického rezimu, avSak vplyv americkej masovej kultury meni aj podobu nase;j
kultary — posilfiuje sa hlavne tendencia k show vo vSetkych formach a oblastiach kul-
turnej tvorby.

Prudky vpad vSetkych poddb americkej kultury prinasa so sebou anglictinu.
Angli¢tina zaroven prevlada vo vSetkych oblastiach ako najuzito¢nejsi cudzi jazyk
a stala sa aj hlavnym jazykom internetu. S tym vSetkym sa do popredia dostavaju
zvlastnosti anglofonnej kultury, ktoré anglicky hovoriace narody dlhodobo rozvijaju.
Ide najma o posun k pragmatizmu, ¢o, samozrejme, na Slovensku nepodporuje len
angli¢tina, ale aj rozvoj trhového hospodarstva, vyzadujuceho si pragmaticke roz-
hodnutia. Pragmatizmus ako spésob myslenia nebol sice slovenskej kulture
v minulosti cudzi, vpad angli¢tiny vSak pomohol tomu, Ze sa v slovenskej kulture vo
vacsej miere ako v minulosti dostavaju do popredia prvky stru¢nosti, vernost’ faktom
a empirii, rychle a efektivne vyjadrovanie.

Slovenska kultura sa v poslednych patnastich rokoch musi vyrovnavat aj
s masmedialnym tlakom masovej kultury zo vSetkych stran sveta. Posledné roky po-
ukazuju na fakt, Ze slovenska kultura, jej tvorcovia i percipienti su z tejto situacie
zmateni, nevedia si v nej najst’ miesto a koliSu od nekritického obdivovania moci mé-
dii po rovnako nekritické odmietanie vietkého, Co média prinasaju. Ukazuje sa vsak,
Ze slovenska kultura nefunguje mimo masmedialnej masovej kultury. VSetky procesy
formovania publika, povrchnosti tejto kultury, jej ,klipovitosti®, jej manipulativnosti
a gyCovitosti bez problémov funguju aj v rydzo slovenskych kulturnych ¢inoch, nie su
len importom zvonku.

Postmoderna situacia v kulture spésobuje v slovenskej kulturnej identite za-
vaznu zmenu. Po polovice 20. storo€ia mozno hovorit 0 postupnom ustalovani kul-
turnej identity Slovenska, v ktorom Ziadne externé vplyvy ani vnutorné ¢lenenia nebo-
li také zasadné, aby zmazali pocit jednoty slovenskej kultury. V druhej polovici 20.

storoCia sa situacia postupne meni a dnes sme svedkami nove;j situacie. Slovenska
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kultura sa pod vplyvom médii a globalizacie meni rychlejSie a prudsie, vnutorne sa
diferencuje tak ako vzdy, avSak teraz CastejSie aj pod vplyvom vnutornych diferen-
ciaCnych tlakov. Slovenska kultura sa vSak nielen diferencuje, ale v poslednych ro-
koch si svoju vlastnu diferenciaciu naplno uvedomuje v celonarodnom rozsahu. Uve-
domenie diferenciacie slovenskej kultury prebiehalo v minulosti skdr na hraniciach
dotyku s inymi kulturnymi celkami. Celonarodné uvedomenie svojej diferencovanosti,
ktora zaroven nevznika len pod vonkajSim tlakom, je novym fenoménom.

Co spésobuiju v slovenskej kultire procesy prebiehajlce v postmodernej situ-
acii?

V kulturnej identite spésobuju presnejSie sebauvedomenie, hibSie uvedomenie
vlastnych kultarnych tradicii, hoci aj su€asné spochybriovanie vlastnej kulturnej tradi-
cie. RozSiruju povodné hlavne regionalne kulturne uvedomenie na celoplos$nu kultur-
nu seidentifikaciu.

Vo vnutornej diverzifikacii slovenskej kulture spdsobuju, Ze sa tato prehlbuje
a stavia na pevnejSie zaklady. Diverzifikacia uz nie je dlhodobym procesom, ale vel-
mi rychlym procesom, v ktorom nové odnoze slovenskej kultury okamzite vznikaju
a po kratkom ¢ase mnohé z nich aj zanikaju.

V multikulturalizme slovenskej kultury pravdepodobne sp6sobuju posilfiovanie
jej multikulturneho charakteru. Je to tak? Je Slovensko multikulturne? Pri hfadani od-
povede pomdzu udaje zo s€itani ludu, ktoré sa v Slovenskej republike realizovali
v rokoch 1991 a 2001.

Etnicky nie je Slovensko homogénne. Popri prevazujucom slovenskom etniku
(cca 86%) tu Zije cca 10% Madarov, cca 2% Romov a viacero mensSich etnickych
skupin. V porovnani so s€itanim ludu, ktoré prebehlo v roku 1991, narastol pocet pri-
slusnikov slovenského naroda, teda akoby postupovala etnicka homogenizacia Statu,
avSak narastla etnicka diferenciacia v mensich skupinach (Albanci, Vietnamci, Cifia-
nia a pod.). Tento stav sa v podstate kryje aj s povahou pouzivaného materinského
jazyka.

V nabozZenskej viere sa sice posilnil homogénny charakter Slovenska rastom
poctu veriacich rimskokatolickeho nabozenstva, avSak sprevadza ju na druhej strane
heterogenizacia — narastol po€et neveriacich, aj po€et drobnych vierovyznani.

Vo vzdelanostnej urovni Slovenska jednoznacne narasta diferenciacia spolo¢-
nosti. Rychlo rastie poCet vysokoskolsky vzdelanych obyvatelov a stale pestrejSie sa

¢lenia rozne urovne vzdelania.
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Aj rozdiely vo vyske prijmu narastaju. Hoci rastie pocCet ludi zijucich na hranici
alebo pod hranicou chudoby, rastie aj po€et velmi bohatych a spestruje sa socialna
uroven vo vSetkych prijmovych skupinach — je stale menej prijmovych skupin, ktoré
by obsahovali obrovské pocty obyvatelstva.

Podla zamestnania sa slovenska spolocnost’ od roku 1990 prudko di-
ferencovala — rastom poc¢tu zamestnanych v sluzbach, finanénom sektore
I pestrostou zamestnani.

VSetky predoslé udaje (okrem etnickych dat) priamo vplyvaju na zivotny Styl
obyvatel'stva, ktory sa tym stava r6znorodejSim a pestrejSim. V désledku rastu miest
a prienikom mestskych zivotnych Stylov aj na dedinu, ako aj v désledku urbanizacie
a industrializacie vidieka, postupne zanika dedinsky a rofnicky Zivotny Styl — akoby sa
zivotny Styl homogenizoval, k €omu velkou mierou prispievaju aj média. Prienikom
mestského zivotného Stylu na vidiek vSak prenika aj jeho r6znorodost, ktora postup-
ne vytlaca vidiecku homogénnost. Tieto procesy sprevadza rast socialnej mobility.

Za poslednych 15 rokov na Slovensku prudko vzrastol pocCet alternativnych
kultur, pocCet ich Clenov aj ich sebavedomie rastu a viac sa prejavuju navonok ako
v minulosti (skini, klubova kultura, anarchisti, gayovia a lesby a pod.). Nové subkultu-
ry neustale vznikaju, premienaju sa, zanikaju a opat’ vznikaju nové. Oproti prakticky
homogénnej kulture Slovenska v druhej polovici 20. storocia je to mimoriadne velky
posun k pestrosti.

Od roku 1990 sa podstatne zmenila medialna ponuka na Slovensku. Nielenze
vznikaju a zanikaju stale nové média, ¢im obyvatelstvo spoznava pestrost ponuky,
ale na slovenskom trhu posobi niekolko silnych médii suasne (televizie, rozhlasové
stanice, denniky, tyzdenniky a pod.). Popri nich je mozné sledovat aj medialnu ponu-
ku velkého mnozstva zahrani¢nych médii (v pévodnych jazykoch i v prekladoch do
slovenciny a ¢estiny). Z hlfadiska medialnej ponuky — hoci sa zda, ze hlavné média,
televizie, sa homogenizuju — sa slovenska kultura prudko heterogenizovala a stale
dalej sa diferencuje.

Na zaklade uvedeného mbzeme konstatovat, Ze slovenska kultura sa stava
multikultarnou:

e lebo sa dlhodobo vnutorne Cleni vertikalne, horizontalne, ciefmi, Strukturami, or-
ganizaCne aj hodnotovo,
e lebo spolocnost je socialne ovela viac stratifikovana ako v minulosti, ¢o podporuje

réznorodost v kulture,
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e lebo podobne pésobi aj narastajuca socialna mobilita,
e lebo sa diferencuju financné toky v kulture a aj ked niekedy bolo badat’ snahu
centralizovat ich, v priebehu rokov sa centralizaCna snaha stala len jednou
z mnohych ciest,
e lebo sa prudko spestruje medialna ponuka,
e lebo sa spestruje etnicka Struktura spoloCnosti,
e lebo sa spestruje ponuka alternativnych kultur.

Zaroven mozeme konstatovat, ze slovenska kultura prejavuje tendencie branit
sa multikulturalizmu,
e lebo sa stale vazne snazi vymedzit’ svoju identitu tym, ako odolava tlaku globali-
zacie,
e lebo po vstupe do EU opatovne musi hladat a formulovat svoje $pecifika, svoje
,Slovenskeé® zvlastnosti, hoci €asto ide len o ideologické vyhlasenia.

MbZeme teda konstatovat, Ze slovenska spoloCnost je aj nie je multikulturna.
Jej multikulturny charakter treba vidiet ako proces. Mnozstvo vlastnosti a suvislosti
slovenskej kultury svedcCi o tom, Ze sa vnutorne stale viac diferencuje. MnoZstvo
inych vlastnosti a suvislosti slovenskej kultury sved¢i o jej snahe udrzat’ sa ako rela-
tivne homogénny systém, ktory neustale hlada svoje Specifika a neustale sa snazi

vymedzovat voci blizkym aj vzdialenym kulturam inych spoloCenstiev.
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Vyzvy pre slovenské skolstvo
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Stav a moznosti Skolskych predmetov

Meniaca sa tvar kultury v euro-atlantickom priestore i na Slovensku je stavom
i procesom, ktory sa pravdepodobne nestrati. Na zaklade prudkych a stale prudSich
zmien v kulture od 19. storocia, ako aj na zaklade socialno-politického vyvoja
v Eurdpe v poslednych dvadsiatich rokoch sa da predpokladat, Ze sa zmena stane
trvalou su€astou kulturneho Zivota. Dnes je sice tazké predpovedat stupen diferen-
ciacie slovenskej kultury o niekofko desatroCi — zrejmé vSak zostava, Ze k hilbokym
zmenam bude dochadzat neustale. Slovensko stoji na vaznej krizovatke: civilizatnej
— informacna spolo¢nost’ nie je uz len predo dvermi, ale naplno k nam vstupuje; kul-
turnej — eurépska a celosvetova globalizacia si uz nasli cestu aj k nam; masmédia
a elektronické média su realitou kazdodenného zZivota spolu s virtualnou realitou, aj
s kvazi realitou ,reality show"

Na tuto situaciu musi reagovat slovenské skolstvo. V akom stave sa nachadza
a ktoré hlavné kroky by malo ¢i mohlo urobit, aby slovenska spoloCnost’ a slovenska
kultura nezaostali v celosvetovych zmenach? Ktorym smerom sa doteraz pohybovalo
slovenské Skolstvo a kde je dnes?

V slovenskom Skolstve doteraz prevlada encyklopedicky zamerané vzdelava-
nie zaloZené na repeticii zozbieranych faktov, navyse usporiadanych podla Struktury
vednych disciplin a oblasti — a nie podla zivotnych kompetencii (zru¢nosti, schopnos-
ti, postojov), ktoré by bolo Ziaduce u deti budovat.

Nase Skolstvo ¢asto neuvazuje o Zzivom Cloveku. Ten sa predsa nevyvija
v izolovanych Strukturach svojej mysle, ktoré by boli usporiadané tak, ako su uspo-
riadané vedy, ako to implicite hovori Struktura slovenského celoStatneho kurikula pre
zakladné a stredné skoly. Clovek sa vyvija ako komplexna a zloZita bytost — vSetky
jej zlozky su v pohybe, premena jednej ovplyvriuje premeny druhej. V ramci encyklo-
pedicky orientovaného Skolstva sa nadalej presadzuje prirodovedna orientacia, ktora
dokonca v poslednych rokoch prevliada (porov. konstrukciu novej maturity z roku
2004, v ktorej si ziaci museli vyberat’ jeden prirodovedny predmet, ale humanitny
mohli vynechat’; alebo upravu uc¢enych osnov pre vSeobecné gymnazia z roku 2005,
v ktorej dostali prirodovedné predmety ovela vacsi rozsah ako humanitné). Predsta-
va 0 absolventoch jednotlivych stupriov §kél sa bud redukuje na Standardy, ktoré
jednoznacne preferuju kognitivne zruénosti — alebo na dost' nejasne formulované cie-

[ové poziadavky. Neexistuje seriozna analyza zru€nosti, postojov, schopnosti

67



a vedomosti, ktoré by mali tvorit' profil Ziaka ¢i Studenta konc&iaceho niektory stupen
Skoly, existuju len vSeobecné proklamacie.

Moderné Skolstvo, ktoré ma pripravit Ziada a Studenta pre neustale sa meniaci
svet, pre niekolkonasobnu zmenu profesijnej orientacie v priebehu Zivota, pre ne-
ustaly proces ucenia a rozvoja svojich kompetencii, musi opustit su€asny stav

a klucove piliere su€asného Skolstva zmenit’ podla poziadaviek doby:

Sucasny stav Nevyhnutna zmena

encyklopedické vzdelavanie je prioritou | rozvoj kfu€ovych kompetencii pre Zivot ¢lo-
veka je prioritou

akademické vzdelavanie prevazuje oddelit rozvoj klu€¢ovych kompetencii od
vzdelavania pre akademicku kariéru na vy-
sokej Skole

vychodisko vzdelavania — Struktura ved- |vychodisko vzdelavania — kompetencie

nych disciplin (zru€nosti, vedomosti a postoje) potrebné
pre rieSenie zivotnych situacii

od poznania k rozvoju zru¢nosti a rozvoj poznania prostrednictvom rozvoja

schopnosti zrucnosti, schopnosti a postojov

rozvoj nizSich kognitivnych funkcii rozvoj vySSich kognitivnych funkcii

dbéraz na memorovani rozvoj tvorivosti, schopnosti riesit' problémy

uzavretie v predmete a vo vednej discip- | realne prepajanie predmetov cez problémy

line sveta okolo nas a Zivota ziakov

Dovolime si tvrdit, Ze z dnes existujucich predmetov v slovenskom Skolstve su
schopné okamZite sa venovat podobnym zmenam — pretozZe v prvom plane vedu
ziakov k chapaniu sucasnej kultury a civilizacie, k pohybu v nich, k schopnosti inter-
pretovat javy socialneho sveta — hlavne obcCianska vychova, eticka vychova
a esteticka vychova. Popri nich, spolu s nimi €i cez ne, pre to, aby Skola pripravila
Ziakov na kulturne diferencovanu spolo¢nost, je potrebné v Skolach rozvinut multikul-
turnu vychovu ako prierezovy pristup prechadzajuci krizom cez viacero Skolskych
predmetov.

a) Vychova k obcianstvu

Sucasna vychova k obCianstvu v zasade neumoznuje Ziakovi skiumat kontro-
verzné socialne a politické problémy a otvorene o nich diskutovat spésobom kritické-
ho myslenia. Namiesto toho sa sustreduje na klasické vyu€ovanie v Strukture ucitel-
ucebnica-ziak. ObcCianska vychova preferuje fragmentarne vedomosti o politickych
systémoch a o ,idealnom* politickom systéme. V tejto oblasti presadzuje dominantnu
kultaru a ,spolo¢né“ hodnoty. Oddeluje sa vychova a vzdelavanie od osobnych Zivo-
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tov zZiakov a od zaujmov miestnej komunity. Obc&ianska vychova podporuje a neustale
obnovuje striktné oddelenie formalneho a neformalneho vzdelavania. Napriek sna-
ham o reformu stale podporuje hlavne Statne, t.j. Statom garantované

a vyprodukované formy vychovy a vzdelavania.

Vyskum, ktory sa na Slovensku realizoval v roku 1999 pod egidou The Inter-
national Association for the Evaluation of Educational upozornil na dalSiu zavaznu
skutoCnost’ bezprostredne sa tykajucu vychovy k obcCianstvu: Vedomosti slovenskych
Ziakov su na velmi dobrej urovni, avSak zanedbana je priprava ziakov na participaciu
na obcianskom Zivote. V postojoch StrnastroCnych Ziakov sa prejavila nechut a len
slaba snaha v suc€asnosti i v buducnosti sa aktivne zucastriovat obCianskeho Zivota.

Co mbze v tejto situacii urobit’ vychova k obéianstvu na Slovensku? Domnie-
vame sa, Ze Vv jej suCasnej podobe dokaze urobit dost malo. Jej osnovy, ucebnice,
Standardy a vyuzivané metody len malo pripravia Ziakov ako obanov na Zivot,

v ktorom sa budu rozhodovat samostatne, zodpovedne, s kritickym zvaZovanim situ-
acie a hodnét. Obcianska vychova na slovenskych Skolach nie je Strukturovana tak,
aby skutoCne pripravovala na zivot.

Preto je nutna jej zmena. Akym smerom?

Ciefavedoma vychova k obcianstvu existuje v slovenskej spolo¢nosti len
v ramci formalneho Skolského vzdelavania. Preto sa v prvom rade sa musi zmenit
formalna vychova k obcianstvu, teda ob&ianska vychova ako Skolsky predmet.
Osnovy obcianskej vychovy (obc&ianskej nauky, nauky o spolo€nosti) su dodnes
skonstruované ako subor spolo€ensko-vednych disciplin (+ filozofie), ¢o plati hlavne
pre gymnazialnu Nauku o spolocnosti, ale v znacnej miere aj pre ObCiansku nauku
na zakladnych 8kolach. Tazko pride k nejakej zasadnej zmene vo formalnej vychove
k oblianstvu na Slovensku, kym sa bude tento predmet venovat hlavne tvodom do
vied interpretujucich spolo¢nost. Je nevyhnutné tuto Strukturu rozbit' a nahradit’ ju
uplne novou. Hlavné spolo¢enské vedy by bolo vhodné dostat do samostatnych
Skolskych predmetov (ak su fyzika, chémia, biolégia su samostatnymi predmetmi,

o to vacsi priestor by mali dostat’ socioldgia, psycholdgia. Zo sucasnej Struktury
predmetu je vhodné zachovat len filozoficku reflexiu, nie vSak ako dejiny discipliny —
tak je dnes zac¢lenena do osnov —, ale ako rozvoj myslenia o svete, o Cloveku,

o hodnotach, rozvoj kritického myslenia a pod.

Vychodiskom pre novu podobu osnov obcianskej vychovy mézu byt jedine Zi-
votné kompetencie obCana, ktoré treba v procese Skolskej vychovy k obcianstvu roz-
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vijat' — jeho obcCianske schopnosti (napriklad zodpovednost, sebadisciplina), obc&ian-
ske zru€nosti (napriklad intelektualne zru€nosti — identifikovat' problém, zaujat’ stano-
visko, participativne zrucnosti — vyjadrit svoj zaujem, tvorit kompromisy, zvladat kon-
flikty a vyjednavanie), ob&ianske vedomosti (napriklad o politickom systéme vlasti,
historické a vlastivedné vedomosti, znalost’ aktualnych socialno-politickych problé-
mov) a obcianske postoje (napriklad reSpekt voci druhym, uctu k slobode, uctu

k pravnemu systému).

Zmena osnov nebude ucinna, ak za nou nebudu nasledovat zmenené Stan-
dardy a cielové poziadavky. Tie uz nemozno v buducnosti Strukturovat’ tak, ako su
dnes, teda podfa informacii a obsahu, ktoré ma Ziak zvladnut, ale len podla uvede-
nych obcianskych zru¢nosti, schopnosti, vedomosti a postojov.

Na zmenu osnov musia nadvazovat nové ucebnice, uCebné a metodické ma-
terialy pre zZiakov aj pre ucitelov. Slovensko ma jedinu a dnes uz zastaralu sadu
ucebnic pre obCiansku vychovu — skoro vSetky z nich su organizované ako zjedno-
duseny prehfad vednych disciplin. Novy pristup k vychove obana musia podporit
uCebnice pisané ako aktivizujuce prirucky, ktoré vedu osobnostny rozvoj Ziaka.

V nich nemdze byt ciefom podavanie informacii, ale podavané informacie budu len
nastrojom pre osobnostny rozvoj Ziaka.

Priprava ucitelov v pregradualnej aj postgradualnej priprave sa tiez musi
orientovat tymto smerom. V pregradualnej priprave je potrebné posilnit formovanie
ucCitelskych kompetencii v ramci akademickej pripravy a CiastoCne aj na jej ukor. Mo-
derného ucitela treba pripravovat tak, aby sa pocas Studia na vysokej Skole rozvijali
hlavne jeho pedagogické a odborovo-predmetové kompetencie, priCom vysoka Skola
by mala podporovat aj rozvoj vSeobecného vzdelania buduceho ucitela a jeho osob-
nostny rast. Akademicka priprava musi reSpektovat ciel studia — pripravu ucitela —

a nie naopak, ako je to doteraz, ked sa ciel Studia formuje ako vyustenie akademic-
kej pripravy.

V postgradualnej priprave ucitefov vychovy k obcianstvu je nutné dobudovat
systém komplexného a niekolkoro¢ného preskolenia vsetkych ucitefov, aby ich
schopnosti a zru€énosti reSpektovali nové trendy vo vychove k obcianstvu.

V pregradualnej priprave aj v celozivotnom vzdelavani ucitefov je nutné rozvinut (&i
vlastne kompletne vybudovat) nové spdsoby diagnostikovania a hodnotenia Ziakov

na obcianskej vychove.
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Neformalna vychova k obc&ianstvu na Slovensku dlhodobo funguje najma na
zaklade snah mimovladnych organizacii. Su to pozoruhodné snahy a vo vacsine pri-
padov su tieto organizacie nositelmi inovacii v slovenskej vychove k obCianstvu. Na-
priek tomu ide len o individualne ¢&i skupinové projekty, a tie sa orientuju v prvom ra-
de do vzdelavacieho sektoru. Od zaciatku devatdesiatych rokov bol taky masovy na-
stup mimovladneho sektora do vychovy a vzdelavania na Slovensku nevyhnutny,
dnes vSak uz nepostaCuje. Dnes je nutné rozvinut na jednej strane systém celozivot-
ného obcCianskeho vzdelavania, ktory by obsahoval tak akreditované kurzy na zvyso-
vanie kvalifikacie, ako aj neakreditované kurzy pre dobrovolny sebarozvoj obyvatel-
stva v oblasti obCianstva. Su€asne by sa mimovladne organizacie mali viac oriento-
vat' aj mimo sektoru vychovy a vzdelavania a zaclenit do svojich strategickych planov
systematicku starostlivost o vychovu Sirokych vrstiev obyvatelstvo k obCianskym pos-
tojom, participacii, zru¢nostiam.

Na ¢om je dnes mozné a nutné zalozit’ vychovu k obcCianstvu? Oproti sucas-
nému stavu, ked funguje ako kognitivne ucenie zacielené na jednoduchSie kognitiv-
ne funkcie (zapamatanie, analyza), je nutné rozvinut komplexnu vychovu
k obcianstvu:

Kognitivne u€enie, ktoré nezostane len zbieranim a zapamatanim informacii,
ale bude formovat’ Siroké kognitivne a metakognitivnhe kompetencie ob&ana.

Zazitkové ucenie, ktoré bude cielavedome a systematicky podporovat emo-
cionalny rozvoj ob¢anov, a v konecnom désledku s pomocou kognitivheho uc€enia
rozvijat obCianske postoje verejnosti.

Cinnostné uéenie, ktoré bude cez konkrétne aktivity a &innosti uéastnikov vy-
chovy rozvijat’ ich schopnosti a zruénosti konat, teda zucastfovat sa obCianskeho zi-
vota.

b) Esteticka vychova

Esteticka vychova patri uz vySe sto rokov v nasom Skolstve k Standardnym ob-
lastiam vychovy, hoci v r6znych obdobiach sa zo Skdl vytraca a neskor sa do nich
v réznych podobach vracia. Dnes existuje v podobe praktickych nacvikov vytvarnych
a hudobnych zru¢nosti spolu s rozvojom vytvarného videnia a hudobného sluchu na
zakladnej Skole, alebo v podobe faktografickych dejin umenia na gymnaziach.

Esteticka vychova — ako Sirokospektralna vychovna oblast’ — sa v8ak
v poslednom storo€i velmi priblizila multikulturnej vychove. UZ sa dnes vo svete ne-

snazi o prezentaciu krasy ako v minulych storoCiach, ani o to, aby deti viedla
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k urcitym estetickym normam. Ciele modernej estetickej vychovy su odliné:

V neustale sa meniacom a kulturne pestrom svete rozvija v prvom rade vkusovu tole-
ranciu — dnes uz nie je mozné dogmaticky trvat' na vlastnom, hoci vycibrenom, vku-
se, pretoze neustale krizovanie kultur kazdu esteticku normu neustale spochybriuje.
Preto oproti klasickej estetickej vychove ziskava sucasna odliSné podoby:

Klasicka esteticka vychova sa buduje hlavne od obdobia osvietenstva na za-
klade osvieteneckych idealov — najma teorii F. Schillera o estetickom (hrovom) pude,
ktory harmonizuje zmyslovy (latkovy) a rozumovy (formovy) pud v ¢loveku. Cielom
estetickej vychovy bolo budovat' v ¢loveku vnutornu harméniu prostrednictvom pre-
zentacie umenia a krasy. Mala Cloveka urobit lepSim, mudrejSim a moralnejSim. Es-
teticka vychova vyuzivala umenie ako sviatok citov a zmyslov, viedla ¢loveka k tomu,
aby sa nadchynal krasou a aby prilnul ku krase.

Takato esteticka vychova viak bola zna€ne jednostranna, pretoze preferovala
prijemné estetické zazitky, esteticky zazitok chapala hlavne ako pézitok. Bola navyse
aj obmedzena, lebo vychadzala z estetického vkusu, ktory viadol vo spoloCenstve
a ktory reprezentuje (v tomto pripade — odovzdava) ucitel. UcCitelove estetické normy,
opierajuce sa o osnovy naoktrojované vysSimi autoritami (stat, obec, pedagogickeé in-
Stitucie a pod.) neberu do uvahy spestrovanie estetickych noriem, lebo pocitaju
s tym, Ze niekto (Stat, autorita, tvorca osnov) urcil, o je krasne, €o stoji za esteticky
zazitok, co moze poskytnut ,hodnotny“ esteticky zazitok.

Klasicka esteticka vychova preto podporuje elitarstvo, ,vybrany“ vkus — kto
nepristupi na reSpektovanie estetickych noriem viadnuceho vkusu, bude vyradeny
ako necitlivy, bez vkusu, pripadne ako neuspesny Ziak. Vylu€uju sa tak okrajove kul-
turne vrstvy, ku ktorym sa tato esteticka vychova stavia povySenecky, povazujuc ich
za kulturnych barbarov.

Aktéri klasickej estetickej vychovy vnucuju svoj esteticky vkus prostrednictvom
u€ebnych osnov, prostrednictvom vyberu materialu, s ktorym sa v estetickej vychove
pracuje, prostrednictvom hodnotenia vykonov ziakov.

V38etky uvedené vilastnosti klasickej estetickej vychovy nereSpektuju prudké
kulturne premeny v su€asnom svete. Preto je nutna zmena.

Klasicka esteticka vychova vychadzala v zasade z recepcie cez jeden zmyslo-
vy kanal, zatial €¢o su€asna sa opiera o vnimanie vSetkymi zmyslami naraz, dokonca
celym telom. Nie je to prosta synestézia ako pri vnimani napriklad divadelného pred-
stavenia, ale je to otvorenost’ akymkolvek podnetom sucasne. Klasicka vychadzala
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principialne z vnimania jedného umeleckého druhu v jednom momente, su€asna —
neklasicka nielenze rata s viacerymi umeleckymi druhmi v jednom momente, ale ot-
vara sa naplno mnohostrannosti vnimania v kazdodennom Zivote.

Klasicka bola eticky silno podfarbena, smerovala hlavne k ur€itym hodnotam
(v podstate k etickym hodnotam viadnucim v spolocenstve). Neklasicka je otvorena
pre reflexiu etickych hodnét z réznych kultur — to eSte nemusi znamenat hodnotovy
relativizmus, méze to len znamenat bezpredsudkové vnimanie réznorodosti hodnét
a az naslednu reflexiu €i hodnotenie.

Klasicka esteticka vychova bola ahistoricka, lebo vychadzala z momentalne
platnych estetickych noriem (vkusu) a nereSpektovala ich vyvin — neklasicka integruje
kulturnu tradiciu tym, Ze reSpektuje vyvin a Casovo-priestorové premeny estetickych
noriem. Tym, Ze sa otvara vSednosti, mimoumeleckym aj mimoestetickym hodnotam,
je schopna vSimnut si aj veci, hodnoty, artefakty viac-menej vylu€ené z centra pozor-
nosti daného spoloc¢enstva.

Klasicka esteticka vychova bola europocentricka (pripadne sa koncentrovala
na euro-atlanticky priestor) a vSetky ostatné kulturne priestory boli pre fiu len doplne-
nim. Neklasicka esteticka vychova je od zacCiatku interkulturna a nevylucuje Ziadnu
kulturnu tradiciu ako okrajovu, €i nezaujimavu.

Klasicka bola triedne obmedzenad, lebo sa sustredovala na esteticky vkus urci-
tej socialnej vrstvy a spravidla na esteticky vkus dominantnej kultiry spolo¢nosti. Ne-
klasicka je socio-komunikativna cez hranice tried a socialnych vrstiev ¢i skupin. Otvo-
renostou zmyslov, vedomia a tela akymkolvek zazitkom si vytvara priestor pre pri-
stup aj ku vzdialenym a na prvy pohlad neobvyklym hodnotam.

Neklasicka esteticka vychova ma teda iné ciele ako klasicka esteticka vychova
vybudovana na idealoch osvietenstva. Pévodna mala kultivovat’ ¢loveka v smere ku
krase, Slachetnosti, mudrosti (podla platénskej trojice Krasa-Dobro-Pravda). Su¢as-
na esteticka vychova sa orientuje na rozvoj flexibilnosti vkusu — rozvoj schopnosti
vnimat’ artefakty a hodnoty aj zo vzdialenych kultur; na rozvoj kritickosti vkusu — ne-
prijimat automaticky a nekriticky ¢okolvek (¢o je vhodné najma vo vztahu k ponuke
médii); na vkusovu toleranciu — neodmietat inu esteticki normu ¢&i hodnotu len preto,
lebo je pre Cloveka neobvykla.

Neklasicka esteticka vychova preto méze a musi vyuzivat aj iné prostriedky

ako klasicka esteticka vychova. Neméze uz pracovat’ len s ,krasnym umenim®, ale
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musi zapojit' do svojich postupov vSedny Zivot, popularnu kulturu, produkty medii, gyc
a pod.

Napifa tak skutoény zmysel kultlry, ktory sa v eurdpskej tradicii poslednych
storoCi stratil. Ta totiz cez tradiciu ,krasnych umeni“ podsuvala Sirokym vrstvam
predstavu, ze kultura a zvlast umenie je uslachtilou zabavou prezentujucou krasu
v Case oddychu. V situacii suCasnych premien kultury sa vSak kultury krizia ovela
viac ako predtym (W. Welsch), su€asna kultura, média a trh nam ponukaju prilis vel-
ké mnozstvo zazitkov a podnetov, ktorych désledkom je ochabnutie nasho vnimania
a pocit Sedivosti sveta okolo nas (V. Zuska). Preto je dnes ciefom umenia
rozvoj citlivejSieho vnimania, ktoré rozbija vSednost a Sedivost vnimania. Umenie ma
problematizovat skutocnost, intenzifikovat nase vnimanie a nastavovat nam
i druhym zrkadlo — aby davalo ¢loveku schopnost vyrovnavat’ sa so zivotom a aby
mu pomahalo hfadat zmysluplnost Zivota (A. Mokrej$). Esteticka vychova musi tieto
skutocnosti reSpektovat.

Preto je nutné, aby esteticka vychova zjemnovala nastroje, ktoré ¢lovek uplat-
nuje pri estetickom hodnoteni, Cize aby rozvijala vkusovu citlivost. Neustale nové es-
tetické podnety, zazitky, normy, vyznamy a pod. nutia esteticky vkus hladat stale no-
vé nastroje na ich uchopenie. V pripade, ak ¢lovek tieto svoje nastroje nerozvija, ak
necibri svoje estetické vnimanie, nekonfrontuje svoje predstavy o estetickych nor-
mach s predstavami inych fudi a kultur — mézZe sa mu stat, Ze ho esteticky vkus ani
neupozorni na vyznamny kulturny fenomén pritomny v okoli. Neumozni mu ani tole-
rovat novy (Ci neznamy, z inej krajiny) kulturny fenomén, ¢lovek ho odmietne a hani —
hoci jedinym dévodom méze byt skuto¢nost, Zze vlastné predstavy o estetickych
normach a vlastna esteticka citlivost' nie su dostatocné jemné na jeho diagnostikova-
nie.

c) Eticka vychova

V situacii neustalej premenlivosti su¢asného sveta vstupila do slovenského
Skolstva v roku 1993 eticka vychova. V kontexte vtedajSieho slovenského Skolstva
ako cudzorody prvok s velkymi tazkostami, ale vefmi rychlo sa ujala — lebo sa ukaza-
lo, Ze ide o predmet, ktory v naSom Skolstve velmi chybal. Jej hlavna orientacia — na
rozvoj prosocialneho spravania — sice nesie so sebou ideologicky podtext a odkazuje
na jej povod; avsak jej osnovy, ako sa vybudovali na Slovensku, metodiky a pripadné
podporné ucebneé texty, ktoré pre eticku vychovu vznikaju, ju formuju ako predmet
s ovela SirSim dosahom i obsahom. Dnes eticka vychova vedie deti
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k sebauvedomeniu seba samych ako oséb a osobnosti, vedie ich k sebauvedomeniu
ich rodovych vlastnosti, ich miesta v komunikacii a ich roly v socialnej skupine. Pod-

necuje prakticky rozvoj komunikacnych a inych socialnych schopnosti i zru¢nosti de-
ti, vedie ich k chapaniu druhych fudi a k spolupraci.

Vo svojich metodikach umoznuje ovela komplexnejsie a hibSie formovanie
osobnosti dietata, ako len jednosmerny rozvoj prosocialnosti. Okrem toho, prosocial-
nost nie je mozné rozvijat’ len priamociaro, akoby sme deti ,.cvi€ili“ v istom type spra-
vania. Prosocialnost moéze existovat len vtedy, ak sa u deti rozvijaju socialne kompe-
tencie pre pohyb v spolo¢nosti, pre spoluzitie a spolupracu s druhymi detmi, pre ich
tolerovanie a pre chapanie ich potrieb ¢i tuZob. Prosocialnost méze existovat len
vtedy, ak si socialni aktéri v skupine uvedomuju, Ze ich svet je ohraniceny tak isto,
ako oni vnimaju ohranicenie svetov druhych fudi. Prosocialnost nie je len suborom
zrucnosti, ale je to komplexna postojova Struktura. Nesie v sebe znacnu uroven se-
bauvedomenia, sebareflexie, je vybudovana na mnozstve poznatkov a hlavne na ne-
ustalom hlfadani samého seba, svojho miesta v spoloCenstve. Eticka vychova
ovplyvnuje a formuje takéto zlozité psychické Struktury u svojich Zziakov. Nemozno
preto striktne oddelovat vplyv etickej vychovy od inych vychovnych vplyvov. Nemoz-
no pdsobenie v ramci etickej vychovy oddelit od pésobeni v ramci inych predmetov,
lebo ak je uz raz ucitefom etickej vychovy, jeho Ziaci — ak bude uspesny — ho budu
vnimat inak ako inych ucitelov. Preto je vhodné kombinovat a prepajat’ viacero vy-
chovnych postupov, a to takych, ktoré podnecuju rozvoj sebauvedomenia, sebarefle-
xie, ktoré umoznuju obcanom efektivne hfadat odpovede na otazky, ktoré im kladie
sucCasny svet. Takouto kombinaciou je prepajanie estetickej vychovy, etickej vychovy,
obcianskej vychovy a multikulturnej vychovy.

d) Multikultarna vychova

Multikultarna vychova je dnes uz zavedenym a vybudovanym postupom vo
viacerych krajinach, nielen v tych, ktoré sa oznacuju za pristahovalecké (ako USA,
Australia a pod.). V podstate sa ako nevyhnutnost’ zacCina prijimat’ aj v slovenskom
Skolstve — hoci zatial viac na univerzitach ako na nizSich stuprioch skél. Zmienky
0 nej sa vSak uz objavuju v osnovach a v metodikach pre zakladné a stredné Skoly.

Ciele multikulturnej vychovy sa neobmedzuju len na vzdelavanie o inych kultu-
rach, ako sa eSte aj u nas niekedy uvazuje. Efektivha multikulturna vychova sa orien-
tuje na rozvoj sebauvedomenia v otazkach kulturnej identity, na zaklade ktorej je

mozné formovat vztahy obCana k inym kulturam. Reflexia vlastnej kulturnej identity
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umoznuje vybudovat tolerantné postoje k prislusnikom inych kultur, pretoze ak si
Clovek uvedomuje historicku, geograficku a socialnu obmedzenost viastnej kultury,
chape jej hranice, skér bude ochotny prijat’ inu kulturu s vedomim, Ze sa rodila

v inych podmienkach — teda chape, ze nie je mozné ju posudzovat podla jeho vlast-
nych hladisk, ale podla jej vlastnych hfadisk.

Zda sa, Zze kombinacia a prepojenie multikulturnej, obCianskej, estetickej
a etickej vychovy méze byt vefmi vyhodné. VSetky totiz vedu k sebauvedomeniu, ho-
ci v roznych oblastiach Zivota ¢loveka, avdak vzdy prekraCuju ramec svojho priameho
obsahu a rozvijaju v osobnosti Cloveka ovela viac. VSetky vedu k tolerovaniu druhych
ludi a k snahe o pochopenie druhych ludi — jedna v ramci kulturnych artefaktov, dru-
ha v ramci verejnych vztahov, tretia estetickych hodnét, Stvrta v ramci hodnét social-
nej skupiny. VSetky rozvijaju citlivost na odlisnost, podporuju u deti reflexiu ich viast-
nych noriem (noriem pre kulturu, pre zakony spolo€enstva, pre esteti¢no, pre skupi-
nu). VSetky pracuju s medziludskou komunikaciou — v ramci vzajomného ovplyvrio-
vania sa kultur a socialnych skupin, v ramci prieniku estetickych hodnét, v ramci me-
dzifudskych stretnuti.

Multikultarna vychova tak spolu s obcianskou, estetickou a etickou formuju
celok zivotnych zru€nosti a schopnosti dietata, ktoré bude potrebovat v neustale
pulzujucom svete. Nezostavaju na povrchu abstraktnych reflexii, k Comu méze eticka
vychova viest pri neSikovnom uplatriovani svojich cielov, teda ak sa ucCitel zameria
na prvoplanové pochopenie problematiky detmi. Prave multikulturna vychova
a esteticka vychova mézu dodavat etickej a obCianskej vychove Stavu konkrétnych
obrazov Cloveka, modelov fudského spravania, mozu deti viest k precitovaniu

a zazivaniu konkrétnych fudskych osudov.
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Vyzvy pre multikultirnu vychovu
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Vychodiska pre multikultirnu vychovu na Slovensku

V slovenskej realite sa ukazuje mnozstvo procesov, ktoré si vyZzaduju zavede-
nie multikulturnej vychovy do slovenského Skolstva.

Slovenska spolo¢nost sa stale viac vyvija v smere k multikultirnej spolo¢nosti.

Popri vacsine Slovakov Ziju v Slovenskej republike iné narody Ci etnika a na-
rodnosti. Zije tu vela Madarov, mnozstvo Rémov, Cechov, Rusinov/Ukrajincov, mno-
ho Poliakov, Nemcov, Vietnamcov, Albancov a dalSich. Situacia je stale pestrejSia
kvoli vysokej pérodnosti Romov a kvdli rastucemu pristahovalectvu. Existuju tu velke
a zvacsujuce sa socialne rozdiely. Prevlada socialna stredna vrstva (majetkovo aj Zi-
votnym Stylom uprostred medzi extrémami). V poslednych rokoch vyrastla relativne
nie velka, avSak ekonomicky velmi silna vrstva bohatych a narasta aj pocet fudi Zu-
jucich na hranici chudoby. PocCet chudobnych vrstiev eSte narasta velkou mierou ne-
zamestnanosti, a zvla$tnu skupinu tvoria aj bezdomovci. Uzemie Slovenskej republi-
ky je regionalne velmi diferencované. Ak neberieme do uvahy vyrazné regiony, aky-
mi st Orava &i Spis, vyvinuli sa velké mesta (Bratislava, Kos$ice, Zilina, Nitra, Banska
Bystrica a iné), kultirne vyrazne odli$né od vidieka. Zivotny $tyl v horskych a vyso-
kohorskych oblastiach sa vyrazne odliSuje od Zivotného Stylu na polnohospodarskom
juhu ¢&i od Zivotného Stylu na chudobnejSich oblastiach vychodu alebo severu Slo-
venska. Niektoré regiony su priemyselne vyspelejSie ako iné (napr. rozdiel Trencian-
skeho regiénu a Spisa). S rozvojom decentralizacie Statnej a verejnej spravy mozno
oCakavat aj zvacsovanie kulturnych rozdielov medzi regionmi. Napriek desatrocia tr-
vajucej snahe o budovanie kultuirne homogénnej spolo¢nosti sa tak na Slovensku vy-
tvorila spolo¢nosti hodnotovo velmi diferencovana — v svetonazore, v nabozenstve,
v politickom presvedceni.

Ako Specificka kulturna vrstva sa v poslednych desatroCiach rozvinula kultura
mladeze. Jej vonkajSim prejavom su sice v prvom rade obliekanie a hudba, ale
v pozadi su diferencie do mnozstva skupin, vrstiev a aktivit. Hlavné rozdiely mézeme
sledovat bud vo vzdelanostnej urovni (robotnicka a Studentska mladez), alebo
v Cleneni na kulturu tzv. stredného prudu oproti alternativnym kulturam.

Alternativne kultury &i subkultury tvoria stale silnejSiu a vacsiu skupinu
v kulturnej réznorodosti Slovenska. Najdeme tu prislusnikov v podstate vSetkych eu-
répskych subkultur. NajsilnejSie sa prejavuju skinheadi, kultura graffiti, kultara yup-
pies a ekologické hnutia, ale je mozné sledovat aj vyraznejSiu diferenciaciu kultury
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homosexualov. Vyrazny je aj pocet ¢lenov marginalnych kultur — narkomanov, krimi-
nalneho podsvetia a pod. V poslednych rokoch sa stale vyraznejSie dostavaju do po-
predia aj Specifické problémy zien — od ich politicke] reflexie az po zvlastne feminis-
tické publikacie a skupiny. Mozno predpokladat, ze tak ako pri subkulturach, aj pri
problémoch Zien budeme svedkami narastu diferenciacie a otvorenych verejnych
formulacii alternativnych postojov.

V procese transformacie sa Slovenska republika stale viac otvara — medialne,
turisticky, internetom, otvara sa r6znorodym skusenostiam zo zahranicia.

Slovenska republika sa otvara a diferencuje aj kulturno-politicky. Vo vnutri kra-
jiny sa donedavna jediné Statne subvencovanie kultury a centralne dirigovana hodno-
tova hierarchia premenili na otvoreny systém subvencii z viacerych zdrojov - tym sa
tento systém otvoril aj vstupu réznorodych hodnotovych orientacii. Mimovladne orga-
nizacie, obCianske zdruzZenia aj jednotlivci maju volnost v prinasani vlastnych hodnét
na ,kulturny trh“. Individualne a skupinové projekty sutazia so statnymi projektmi aj
medzi sebou. Seridzne kulturne projekty sutaZia s pornografiou a gy¢om. Sutazia
rézne kulturne tradicie. Obc¢an je tak konfrontovany s velkou pestrostou v kulture a je
nuteny robit' si prisny vyber. Jeho hodnotové kritéria musia byt pripravené na selek-
ciu kulturnych hodnét od gy€a a braku. Multikultarna vychova méze prispiet’ ku vku-
sovej citlivosti, k reSpektu voc¢i neznamym (ale pritom kvalitnym) hodnotam. Méze
prispiet k tomu, aby obCan vedel urcit, o prijme ako hodnotu a o odmietne ako
brak.

Slovenska republika sa otvara aj populacne. Politické otvaranie
od devatdesiatych rokoch spbsobuje, Ze krajina sa stava atraktivnou pre rézne sku-
piny obyvatefov zo zahraniCia. Vratili sa velké mnoZstva rodakov, ktori preZili
v nutenej emigracii desatroCia. V zahranicCi ziskali iné kulturne navyky ¢i iny zivotny
Styl, ¢im ovplyvnuju svoje blizke i vzdialené okolie (najma vtedy, ak ziskavaju po-
predné ekonomické Ci kulturne postavenie). na Slovensko prichadzaju celé velké
skupiny migrantov za pracou — Vietnamci, Cifiania, Ukrajinci a dal$i. V najblizsich ro-
koch za¢ne do slovenskych Skél prichadzat’ druha generacia tychto pristahovalcov.
Prichadzaju aj skupiny ute€encov z oblasti vojnovych konfliktov i z oblasti ekono-
mickej nudze. Cast migrantov za pracou a ¢ast utedencov prichadza legélne a su
zaclenovani do zivota domacej spolo¢nosti az po asimilaciu, pripadne su izolovani
v uteCeneckych taboroch a ¢akaju na navrat domov, Cast prichadza ilegalne a Zivoria
na pokraji spolo¢nosti.
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Ak zoberieme do uvahy moznosti a schopnosti slovenského vychovno-
vzdelavacieho systému reSpektovat’ kulturnu diferenciaciu, ukazuje sa, potrebuje za-
sadnu premenu:

Zakladné a stredné skolstvo je na Slovensku doteraz v podstate monokultur-
ne. Prejavuje sa to v absolutnej prevahe celostatne platnych u€ebnych osnov pre za-
kladné a stredné Skoly a v absolutnej prevahe celostatne platnych ucebnic a uceb-
nych materialov. Osnovy su budované ako subory tém, ktoré sa maju deti naucit, a
nie ako cielové Standardy postojov, zruCnosti a vedomosti, teda kompetencii deti. Aj
ucCebnice su vacsinou len suhrnom vyucovanej latky, a nie materialmi podnecujucimi
samouciace procesy.

Najvaznejsie pokusy o kulturnu diferenciaciu jestvuju vo vyu€ovani jazykov
mensin v regiénoch, kde ziju, vo vyucovani alternativnymi metédami na niektorych
Skolach (waldorfské Skoly, integrované tematické vyu€ovanie a pod.), v posilfiovani
konfesionalneho pristupu na niektorych Skolach zriadenych cirkvami a v tvorbe nie-
kolkych uc€ebnic (najma pre spoloensko-vedné discipliny).

Pre kultirne homogénne prostredie su spravidla vychovavani aj ucitelia na
slovenskych univerzitach. Vacésina studijnych planov nerata s kulturne diferencova-
nym prostredim, do ktorého Studenti tychto fakult nastupia po skonceni Skoly. Metody
pouzivaneé vo vyucovani na univerzitach su stale vo velkej miere konzervativne, na
spoloCensko-vednych a ucitelskych fakultach sa kombinuju hlavne klasické prednas-
ky s textovymi seminarmi a len zriedka sa vyuzivaju interaktivne metédy vyucovania.
UCitel'ské fakulty len vefmi pomaly zavadzaju pripravu ucitefov orientovanu na rozvoj
profesionalnych kompetencii uCitefa a stale preferuju klasické akademické vzdelava-
nie.

Multikultarna vychova méze prispiet k premene konzervativneho Skolského
systému v smere jeho vacsej flexibilnosti a jeho schopnosti adaptovat sa na potreby
sucasného sveta. Multikulturna vychova v sebe nesie ako jednu z podstatnych vlast-
nosti — rozvoj kritického myslenia a nazerania na svet. Kritické, bezpredsudkové a
analyzujuce vnimanie sveta sa pritom v prudko sa meniacom Slovensku a svete sta-
va nevyhnutnostou. Kriticka reflexia réznych kulturnych tradicii, zvazovanie réznych
hodnotovych orientacii, spolupraca s prislusnikmi réznych kultur, akceptovanie odlis-
nosti, odstrafiovanie predsudkov a dogmatizmu — vSetky tieto sucasti multikultirnej
vychovy mézu zasadnym spdsobom prispievat' k hlbSej zmene vychovno-
vzdelavacich metdd na naSich Skolach. VSetky totiz neguju klasické frontalne vyuco-
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vanie a podporuju interaktivne metédy. Osvojovanim si tychto metdd si Studenti —
buduci ucitelia osvojuju iny, ako konzervativny spésob prace s detmi.

Multikultarna vychova tak méze prispiet’ k rozvoju medziludskej tolerancie
a k rozvoju tolerancie voci inym socialnym skupinam. Robi to tym, Ze vychovava ludi
k pozitivnemu zhodnoteniu réznorodosti. Vedie ludi k tomu, aby r6znorodost’ akcep-
tovali nielen ako pozitivhu a podnetnu hodnotu spolo¢nosti; ale aby videli réznoro-
dost ako zakladnu nevyhnutnu podmienku pre fungovanie zdravej spolo¢nosti. Ak sa
povedomie r6znorodosti vztahuje na vacsie socialne skupiny, €i na staty, mozno od
multikulturnej vychovy oCakavat, Ze prispeje k mierovému spolunazivaniu vnutri Statu
i medzi Statmi.

Multikultarna vychova pritom vychadza z niekolkych klu€¢ovych hodnét, ktoré
moZe v spolo¢nosti presadzovat.

Vychodiskova hodnota sa rodi z vedomia nenahraditelnosti a neopakovatel-
nosti individualnej osobnosti, individualneho Zivota, individualneho pohladu na svet.
Hodnota individualneho Cloveka v sebe koncentruje vSetko, k Comu multikultarna vy-
chova smeruje. Z nej vychadza a s fiou uzko suvisi vedomie ré6znorodosti individual-
nych pohladov na svet, ale v tom istom okamihu aj nevyhnutnost' vytvarania jednoty
v pohfade na svet cez vzajomné porozumenie. Len prepojenim individualnych prino-
sov v spolupraci je mozné rozvijat taku spolo¢nost, ktora reSpektuje individualne po-
treby, nevedie vSak k chaotickému boju o ich uspokojenie, ale hfada spolo¢né zauj-
my.

Cez zhodnotenie individualneho Eloveka je mozné rozvijat povedomie dalSej
hodnoty — reSpektu k Cloveku, reSpektu k jeho citovému svetu, tuzbam, potrebam,

k jeho osobnym zaujmom. ReSpekt si vSak vyzaduju vSetci [udia, preto vyvrcholenim
kfu€ovych hodndt multikulturnej vychovy je rovnost vSetkych lfudi. Rovnost nielen

v pravach a pred zakonom, hoci to su zakladné predpoklady pre reSpekt — ale rov-
nost v potrebach, v Zivotnych Styloch, rovnost’ kulturnych produktov, rovnost vo
vzdelani a pod.

Hlavné ciele multikulturnej vychovy mozno formulovat nasledovne:

Tolerancia. V chapani inych kultur to znamena akceptovanie inej kultury, ,neu-
toCenie“, s vedomim, Ze aj druha kultura ma pravo na existenciu. V takom postoji
reSpektujeme, Ze ini fudia maju inu kultdru. Vo vztahu k druhym kulturam zostava to-
lerancia na stanovisku pasivneho nezasahovania. Uvedomujeme si svoju odliSnost’

od inych a odlisnost ich kultury od nasej kultury. Tento postoj je vybudovany na uve-

81



domeni si seba-identity — vieme, Ze kultura ma urcité charakteristiky, ktoré su relativ-
ne stabilné, Ze sme si ich nejakym spésobom vybudovali a Ze si ich mienime chranit,
lebo su uzko spojené so zivotnym Stylom. Uvedomujeme sa ako individua uzavreté

do svojho sveta, avSak tak isto vidime aj druhych ludi. Je to pristup zaloZeny na kla-
sickom substancnom chapani sveta — seba vidime ako separatne substancie, a pre-
toze aj ini su svojbytnymi substanciami, akceptujeme ich existenciu. Je to vychova

k sebareflexii a k seba-identite.

Empatia. V chapani inych kultur to znamena rozvoj citenia, podnecovanie
schopnosti hladiet na svet o€ami druhych ludi. Vo vychove sa buduje flexibilnost a
otvorenost citenia vo€i novym podnetom, samostatné posudzovanie inych ludi, bu-
dovanie samostatného pristupu k precitovaniu sveta s pomocou chapania druhych
[udi. Pre tento ucel je nevyhnutné upozornovat na predsudky, resp. cielavedomeé
viest' Cloveka k uvedomovaniu si vlastnych predsudkov, pripadne k odstranovaniu
predsudkov. Analytické myslenie a kritické myslenie tu zohravaju velku ulohu, preto-
Ze pomahaju otvarat predsudky a budovat’ bezpredsudkovy pristup. Rozvija sa tak
tolerancia voCi novemu, ktoré je predpokladom aktivnejSej empatie. Vo vztahu
k druhym ludom stojime na stanovisku aktivneho precitovania ich zivotnych situacii.
Svojim citenim prekracujeme svoju individualnu uzavretost tym, Ze si uvedomujeme,
Ze druhi ludia citia inak — lebo si uvedomujeme, Ze vo svojich Zivotoch vstupuju do
inych vztahov ako my. UZ nevidime seba ani ich ako uzavreté substancie, ale ako
vztahové Struktury. Chapeme totiz, Ze substancia nie je nemenna, ale vznika a exis-
tuje len vo vztahoch. Preto sme schopni aj druhych ludi vidiet v ich realnych vzta-
hoch k svetu, medzi sebou aj vo¢i nam. Tak vidime aj samych seba. Tento pristup
vychadza zo vztahového chapania sveta. Je to vychova k precitovaniu a k chapaniu
vztahov.

Participacia a starostlivost. V multikultirnom chapani je to pristup, ktory sa
zameriava na samostatné aktivne zasahovanie do sveta a jeho vztahov. Vyrasta
z vedomia zodpovednosti za beh sveta. Ak sme v predoSlom vztahovom pristupe
pochopili, ze ludia existuju v realnych vztahoch a boli sme schopni pozriet’ sa na svet
ich o€ami, pochopili sme, Ze pre svoj zivot mozZu potrebovat nasu aktivhu zaangaZzo-
vanost, nie len precitovanie ich tazkosti. Pre aktivne zasahovanie a starostlivost o
druhych je potrebny ovela vac¢si rozvoj tvorivosti ako v predoslej empatii, pretoze
musime reagovat na realne vznikajuce stale nové situacie vo vztahoch medzi fludmi.

Zasahujeme na zaklade toho, Ze chapeme uz nielen vztahy medzi fudmi, ale cha-
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peme priciny ich spravania a ich citenia Ci ich postojov. Vidime, Ze ludsky Zivot ma
svoje vnutorné priciny, ktoré ovplyviuju jeho podobu. Pochopenie pri€in pomaha pri
hladani efektivhych sp6sobov zasahovania do reality tak, aby sme druhym ludom pri
tom neublizovali. Tento pristup vychadza z kauzalneho chapania sveta a je to vycho-
va k participacii.

Spolupraca. PretozZe starostlivost o druhych méze hranicit' s vnucovanim svo-
jej vble a s manipulaciou, s asimilaciou a pod., je potrebné s fiou narabat mimoriadne
opatrne. Podstatné pre efektivnu starostlivost je adekvatne poznanie potrieb druhych
[udi. Multikulturna vychova méze formovat v ¢loveku nastroje na také poznavanie
tym, Ze Cloveka otvara voci odliSnosti. Pri vSetkej ohraniCenosti ludského vedomia
a fudskych skusenosti v8ak treba ratat aj s neschopnostou takého poznania. Vtedy
prichadza posledny ciel multikultirnej vychovy, ovela realnejsi ako predosly — formo-
vanie spoluprace totiz mbéze byt efektivne aj vtedy, ak ¢lovek celkom nepochopil mo-
tivy a potreby toho druhého. Akceptuje vSak ich odliSnost od svojich a hfada kom-
promisy, ako dospiet spolu s nim k spoloénému ciefu. Je to vychova k rieSeniu kon-
fliktov, ku kritickému mysleniu o vlastnych predsudkoch a vychova k tvorbe kompro-

misov.
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Specifika multikultirnej vychovy

Multikultarna vychova sa mnohokrat rozvija bez ur€enia ostrejSich hranic, bez
presnejSieho vymedzenia jej cielov, obsahu, rozsahu i bez vymedzenia hlavnych ka-
tegdrii €i vychovnych postupov. Za multikulturnu vychovu sa tak mnohokrat povazuje
kazda vychova k tolerancii, €i kazdy vychovny postup hovoriaci o inej kulture. Tak
napriklad ucitelia hudobnej vychovy niekedy povaZzuju svoj predmet za sucast multi-
kulturnej vychovy, lebo predsa hovoria o hudbe inych narodov. Podobny nazor moz-
no niekedy pozorovat' u ucitelov dejepisu, ktori predsa pri tematike druhej svetovej
vojny hovoria o holokauste a nabadaju k tolerancii voé&i Zidom.

V mnohych suvislostiach sa podobné vychovné postupy skutocne priblizuju
multikulturnej vychove. Rozsah ich pésobenia je blizky, témy, ktorym sa venuju, sa
prelinaju, niekedy smeruju k podobnym vychovnym ciefom. V ddsledku tejto blizkosti
sa v8ak rozliduju len intuitivne, resp. sa neodliSuju vébec. Ich prelinanie spésobuje,
Ze sa stracaju kritéria pre ich rozliSenie, ¢im sa straca ich Specifickost, a tym oslabu-
je ich pésobenie.

Zahmlievanie hranic a prelinanie multikulturnej vychovy s inymi vychovnymi
oblastami vSak ma svoje racionalne jadro, pretozZe su si skutone blizke. Multikultar-
na vychova samotna v sebe nesie obsah, ktory je velmi blizko inym vychovnym ob-
lastiam:
¢ Nesie politicky obsah, lebo pluralitu kultar (z ktorej multikultarna vychovy vysla

a ktora je jej cielom) je mozné a niekedy aj nutné zabezpecovat prostrednictvom
politickych opatreni. Musi sa preto dotykat' aj politiky, resp. vysvetfovat
a interpretovat politické dopady multikulturalizmu.

e Akykolvek politicky dopad ma aj pravne désledky, pretoze politické rozhodnutia
sa realizuju aj zmenou legislativy, resp. su obmedzované existujucou legislativou.
Multikultarna vychova preto musi reflektovat’ pravne suvislosti a pri€iny multikultu-
ralizmu.

¢ Nesie samozrejme aj Siroky kulturny obsah. Multikulturna vychova sa nedotyka
priamo akejkolvek ludskej odliSnosti. Do jej pdsobnosti napriklad nepatri akakof-
vek tolerancia (niekedy sa rozS8iruje dokonca na problematiku integracie postihnu-
tych), ale len taka tolerancia, ktora sa dotyka kulturnych vztahov. Hovori preto

o vztahoch akulturacie, enkulturacie, asimilacie, kulturnej dominancie apod.
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Nesie hiboky moralny obsah, pretoze vSetky uvedené suvislosti sa realizuju cez
medziludskeé vztahy.

Nakoniec, akykolvek vztah medzi dvoma kulturami existuje jedine v konkrétnej
historickej situacii, takZze multikulturna vychova nie je mozna bez historickej refle-
xie — nesie v sebe historicky obsah.

Ukazuje sa, ze multikulturna vychova ma obsah svojho zaujmu vefmi blizky

inym oblastiam vychovy, pripadne konkrétnym Skolskym predmetom, dokonca €asto

ide o jasné analogie (moralny obsah, pravne suvislosti..). Mame pred sebou rézne

oblasti vychovy s analogickym obsahom. Ktoré su to?

Na politicky a pravny obsah sa zameriavaju tieto vychovné oblasti:
vychova k [udskym pravam, ktora reprezentuje rézne generacie [udskych prav,
interpretuje ich politické suvislosti, uplatfiovanie ludskych prav vidi v kontexte ak-
tualnej politickej situacie,
vychova k tolerancii — nechape toleranciu ako vSeludsky postoj, vieplatny postoj,
ale analyzuje ho vzdy v konkrétnom politickom a pravnom systéme, vzdy vo vzta-
hu k uréitému Statnemu a pravnemu kontextu,
obcCianska vychova (vychova k obcianstvu) — tiez vztahuje ob¢ianstvo ku konkrét-
nemu Statnemu ¢&i nadstatnemu celku a rozvija obCiansku aktivitu, zodpovednost
a participaciu v konkrétnych legislativnych ramcoch,
globalna vychova, niekedy nazyvana aj mierovou vychovou &i vychovou k mieru,
sice presahuje hranice Statov a obmedzenych legislativnych prostredi — ale prave
tym ich akceptuje, lebo vychovava k mierovej spolupraci prave s vedomim réz-
nosti politik a pravnych systémov v jednotlivych Statoch.

Na kulturny obsah sa orientuje:
esteticka vychova, ktora pracuje s umeleckym materialom a vo svojej modernej
podobe podnecuije flexibilnost’ estetického vkusu pri stretnutiach s artefaktmi zo
vzdialenych kultur.

Na moralny obsah sa orientuje:
eticka vychova (existuje na Slovensku, v inych krajinach existuju analogické
predmety — moralna vychova, osobnostna vychova a pod.) — jednoznacne sa
orientuje na rozvoj komunikacie s druhym ¢lovekom, na vyjadrenie viastnej identi-

ty a akceptovanie identity druhého ¢loveka, na rozvoj spoluprace medzi fludmi.
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Historicky obsah sice v sebe nesu vSetky uz spomenuté oblasti, najsilnejsi je
vSak vo:

e vychove o holokauste, pretoZe tam sa a zaCina hiboko v historickych faktoch. Vy-
chova k tolerancii, ktora je obsiahnuta vo vychove o holokauste, sa rozvija
v priamej spolupraci s interpretaciou historickych udalosti.

Aj tieto uvedené oblasti sa prelinaju, preto je nevyhnutné odliSovat' ich obsah
a ciele. Urobime tak s pomocou kategoérii, v ktorych sa ich obsah vyjadruje
a s pomocou stru¢ného opisu ich vychovnych cielov. Takym spdsobom sa mbézeme
dostat’ aj k Specifikdm multikulturnej vychovy.

Vychova k ludskym pravam sa vyjadruje hlavnhe pomocou kategorii rovnost,
sloboda, pravny systém, politika. Jej hlavnymi vychovnymi cielmi je pochopenie
pravneho systému a jeho historického vyvinu, ako aj — a hlavne — rozvoj vedomia
rovnosti vSetkych ludi.

Vychova Kk tolerancii sa vyjadruje pomocou kategorii tolerancia, rovnost, ak-
ceptacia, empatia, predsudok, stereotyp, kultira a moralka. Svojimi hlavnymi vy-
chovnymi cielmi smeruje k rozvoju postojov — k tolerancii a k akceptovaniu druhych
ludi, ak aj k rozvoju spoluprace.

Vychova k obc&ianstvu pracuje s pojmami zodpovednost, samostatnost, slobo-
da, participacia, aktivita, sebauvedomenie, angazovanost. Jej hlavhymi vychovnymi
ciefmi su rozvoj samostatného a zodpovedného rozhodovania ob¢ana, ako aj podne-
covanie aktivneho vstupu jednotlivcov do verejnych zalezitosti.

Globalna (mierova) vychova pracuje s pojmami globalizacia, mierové spoluna-
Zivanie, regionalizacia, ekonomika, ekologia. Jej hlavnymi vychovnymi cielmi je glo-
balne uvedomenie a mieroveé povedomie.

Esteticka vychova pracuje hlavne s pojmami esteticky vkus, esteticka norma,
esteticka hodnota, kultdra. Hlavnymi vychovnymi cielmi modernej estetickej vychovy
je rozvoj vkusovej citlivosti a vkusovej tolerancie.

Eticka vychova vyuziva pojmy komunikacia, empatia, vzory, moralne normy
a svojimi vychovnymi ciefmi sa orientuje na rozvoj komunikacie, spoluprace, proso-
cialnosti a sebauvedomenia.

Vychova o holokauste vyuziva hlavne pojmy totalita, stereotyp, holokaust. Jej
hlavnym vychovnym ciefom je rozvoj takych postojov a nazorov, ktoré by nedovolili

opakovat holokaust.
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Hlavné kategorie a ciele multikulturnej vychovy zretelne ukazuju, ze sa tieto
oblasti skuto€ne v mnohom prelinaju:

Multikultarna vychova pracuje s pojmami kultura, tolerancia, empatia, spoluZzi-
tie, mensSina a vacsina, etnikum stereotyp, predsudok, rovnost, sebauvedomenie,
identita, zodpovednost. Jej vychovné ciele sa orientuju hlavne na rozvoj tolerancie,
empatie, starostlivosti o druhu kulturu a na rozvoj spoluprace (mierového spoluzitia).

Uvedena enumeracia umozriuje, aby sme sa pokusili opisat’ zvlastnosti
v postaveni jednotlivych oblasti vychovy a s pomocou klasifikacného postupu nazna-
Cit' ich postavenie vo vychove:

Ako samostatné oblasti vychovy je mozné vyclenit multikulturnu vychovu, vy-
chovu k obc&ianstvu, esteticku vychovu a eticku vychovu (osobnostnu vychovu). Tieto
tri oblasti maju zadefinované svoje obsahy, ciele aj Specifické postupy. Vo viacerych
Skolskych systémoch dokonca figuruju ako samostatné Skolské predmety, pripadne
ako prierezove témy so zasadnym vyznamom.

Iné z vyS8Sie spomenutych oblasti vychovy budeme klasifikovat len ako vy-
chovné ciele, ktoré sice niekedy vyzaduju Specifické vychovné postupy, nemaju vSak
vyClenenu samostatnu oblast vychovného pbésobenia a je mozné ich budovat prak-
ticky s pomocou akejkolvek témy (zatial ¢o v predo$lej skupine je mozné vyuzivat
obmedzeny okruh tém — v multikulturnej vychove hlavne kulturne témy, v etickej vy-
chove moralne témy a témy medzifudskych vztahov a pod.). Su to — vychova
k tolerancii a vychova k ludskym pravam. Je mozné ich rozvinut napr. aj v estetickej
vychove, realizuju sa cez vychovu k ob&ianstvu a najma vychova k tolerancii ma svo-
je miesto aj v etickej vychove. Ak by sme v kontexte vychovnych ciefov uvazovali
o multikulturnej vychove, ta by tu nefigurovala ako samostatna oblast vychovy, ale
len v podobe svojich cielov — ako vychova k spolupraci a empatii (tieto jej ciele je
mozné zaclenit’ aj do inych vychovnych oblasti).

Zvysné uvedené vychovy budem klasifikovat' len ako témy vo vychove, preto-
Ze nesu obsahy, ktoré je mozné vyuZzivat pre rézne ciele aj v réznych oblastiach vy-
chovy. Vychova k fudskym pravam moéze vystupovat’ ako prierezova téma (fudské
prava), ako prierezovu tému je mozné pochopit’ aj globalnu (mierovu) vychovu — té-
mu globalizacie a mierového spolunazivania je mozné rozvinut v akejkolvek oblasti
vychovy. Samostatnou témou je aj vychova o holokauste, s ktorou nemozno praco-

vat’ kdekolvek, ale mdze byt velmi efektivna v dejepise i v multikulturnej vychove.
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Ak by sme v kontexte tém vo vychove uvazovali o multikulturnej vychove, ta by
tu nefigurovala ako samostatna oblast, ale jej obsah by mohol poskytovat’ podnety
pre iné oblasti vychovy — hovori totiz o réznych kulturach, ¢o je téma pouzitelna kde-
kolvek.

Aké su vztahy tychto oblasti, cielov a tém vo vychove?

Podfa uvedenej klasifikacie sa vychova k tolerancii stava sucastou multikul-
turnej, obCianskej i etickej vychovy, priamo vyplyva z estetickej vychovy i z vychovy
o holokauste.

Z vychovy k obcCianstvu je mozné odvodzovat' vychovu k fudskym pravam, vy-
chovu k tolerancii, globalnu vychovu a vychovu o holokauste. Uzko suvisi a méze
spolupracovat s multikulturnou vychovou, vzdialenejSie s estetickou vychovou.

Vychova k ludskym pravam je v cieloch zhodna s vychovou Kk tolerancii,

s globalnou vychovou, suvisi s etickou vychovou a stava sa suCastou multikulturnej
vychovy a vychovy k obcCianstvu.

Globalna vychova je sucastou vychovy k obcianstvu, z nej mozno odvodit’ vy-
chovu k tolerancii, je v ciefoch takmer zhodna s vychovou k ludskym pravam a moze
sa stat’ su€astou multikulturnej vychovy (ak sa multikultirna vychova nezaobera len
najblizSimi kulturami, ale ziska celosvetovy rozmer).

Esteticka vychova sa vo svojich ciefoch €iasto€ne zhoduje s multikulturnou vy-
chovou a mézeme z nej odvodit’ vychovu k tolerancii.

Eticka vychova je vo svojich cieloch Ciastone zhodna s multikulturnou vycho-
vou a mbzZe sa zhodovat aj s cielmi vychovy k tolerancii, Uzko suvisi (obsahom aj
cielmi) s vychovou k obcianstvu.

Vychova o holokauste je suCastou vychovy k obcCianstvu, méze sa stat’ sucas-
tou multikulturnej vychovy a priamo z nej vyplyva vychova k tolerancii.

Klasifikacia sa nam teda ukazuje nasledovne:

oblasti vychovy ciele vychovy témy vo vychove

multikulturna vychova |vychova k tolerancii vychova k ludskym pravam

vychova k ob&ianstvu |vychova k ludskym pravam | globalna (mierova) vychova

esteticka vychova vychova o holokauste

eticka vychova
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Niektoré z nich uz existuju u nas ako samostatné Skolské predmety — eticka
vychova, esteticka vychova. AvSak aj obCianska vychova, ktora vSak v niektorych
Skolskych systémoch figuruje ako prierezova téma (formulovana ako vychova
k obCianstvu), a maju sa nou zaoberat iné Skolské predmety.

O tom, &i multikultarna vychova ma fungovat ako samostatny Skolsky predmet,
sa vedu spory, tu len strucne vyjadrime, Ze efektivnejSie bude jej fungovanie
v podobe prierezovej témy.

Niektoré z uvedenych oblasti vychovy tazko mézu vystupovat ako samostatny
Skolsky predmet, tazko by totiz poskytli dostatocné hlboky a Siroky rozvoj kompeten-
cii dietata, ako si vyZaduje existencia predmetu. Taky je napriklad vychova
o holokauste, alebo vychova k fudskym pravam.

Prelinanie obsahov, ciefov a rozsahu pésobenia sa ukazuje ako nevyhnutné.
Zrejme nie je potrebné branit sa takémuto prelinaniu, lebo by to mohlo viest
k rozpadu vychovy na konkurujuce si oblasti, takZze by sa mohla narusit’ efektivnost
komplexného vychovného pdsobenia. Ugelnejsie je uvedomit si hranice a vztahy
moznej spoluprace tychto oblasti, cielov, tém, o mbze viest k efektivnejSiemu vy-

chovnému pésobeniu aj k efektivnejSej delbe prace.
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Sucéasna podoba multikultiirnej vychovy

Multikulturna vychova vznikala tam, kde si fudia zaCali uvedomovat’ konflikty
v kontaktoch kultur. Vznikla vtedy, ked sa tieto konflikty stali zjavnymi a ludia si defi-
nitivne uvedomili, ze neziju v kulturne homogénnej spolocnosti. Takato situacia sa
rozvinula v Statoch, ktoré sa oznacuju ako pristahovalecké staty — USA, Kanada, Ho-
landsko. Tieto Staty bud vznikli ako pristahovalecké a boli svedkami dalSich neuti-
chajucich vin imigracie; alebo sa napriek svojej kultirnej homogénnosti stali cielovou
stanicou velkych vin imigracie (o je pripad Holandska). Vedomie multikulturalizmu,
a z neho sa odvijajuca multikulturna vychova, velmi rychlo preskocili do dalSich
dvoch podobnych Statov — Velkej Britanie a Australie. Z nich vSetkych sa potom v 70.
rokoch 20. storocCia tieto idey Sirili do celého sveta.

Druhym podnetom pre vznik a rozvoj multikulturnej vychovy bolo vyrazné Cle-
nenie spolo¢nosti v euro-atlantickom civilizacnom okruhu na dominantnu kultaru
a alternativne kultury. Vznik hnuti ako Provos, hipsteri, hippies, rast uvedomenia ho-
mosexualov a dalSia vina feministického hnutia — to vSetko v 50. az 60. rokoch 20.
storoCia spdsobilo, Ze si skupiny dovtedy v spolo€nosti marginalizované zacali naro-
kovat rovnaké ludské prava ako poZival (dominantny) zvySok spolo¢nosti. Zrazu sa
ukazalo, Ze spolo€nost je vo vojom vnutri kulturne velmi bohata a vrstevnata. Z toho
vSak okamzite vznikali problémy so vzajomnym pochopenim (& nepochopenim)
a vzajomnym tolerovanim (i netolerovanim).

Vedomie multikulturalizmu prinieslo pred spolo¢nost’ nové problémy
a multikulturna vychova vznikla ako snaha dat odpoved na vyslovené otazky, ako
snaha riesit tieto problémy. Spomenuté spolo¢nosti totiz eSte stale vyznavali idealy
rovnosti, slobody a bratstva, pricom citili, Ze tieto idealy nieCo vazne narusa.

Rozdelenie euro-atlantického sveta druhej polovice 20. storoCia na demokra-
ticky Zapad a totalitny Vychod sa koncom 80. rokov zrutilo. V8eobecny pad autorita-
tivnych rezimov v strednej a vychodnej Eur6pe sa udial v situacii stale pokracujuceho
zjednocovania zapadnej Eurépy. Stredo- a vychodoeurdpske Staty jednoznacne de-
klarovali snahu o v€lenenie sa do demokratickych Struktur zapadného sveta, €o za-
padna Eurdpa s nadSenim privitala. Zrazu sa zdalo, Ze svet (najma ten euro-
atlanticky) speje k vSeobecnej demokracii a k reSpektovaniu fudskych prav, prava

mensin a prava odlisSnych ludi nevynimajuc.
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V tom Case vznikli dve explicitné vyjadrenia takejto predstavy: Jednou z nich
bolo revolu¢né heslo ,At pravda a laska zvitézi nad Izi a nenavisti“, ktoré dominovalo
Cesko-slovenskej zime 1989-1990. Su€asne sa objavil aj teoreticky pokus
0 spracovanie tejto predstavy — F. Fukujama a jeho koniec histoérie. Podla tejto kon-
cepcie sa histéria konci, lebo vo svete vitazi demokracia, ludské prava a dochadza
k vSeobecnému uplatneniu hesla Sloboda, rovnost, bratstvo. Akoby sa mali ku koncu
storocCia naplnit’ aj idealy revolu¢nych 60. rokov.

Podobné koncepcie a idealy vSak mali v sebe zakdédovany zasadny nedosta-
tok — podcenili kulturne rozdiely medzi Statmi, narodmi, socialnymi vrstvami
a skupinami. Preto mohli extrapolovat nazor skupiny statov, ¢i nazor skupiny ludi na
celé [udstvo.

V tomto zidealizovanom svete sa vychodiskom pre teériu multikultirnej vycho-
vy stal individualny obc¢an, pred zakonom rovny so vSetkymi obanmi svojho Statu.
Mala to byt autondmna osobnost, vedoma si svojich prav a povinnosti voci sebe,
spoloCenstvu a Statu. Tento ob&an mal zit' v State, v ktorom sa moc podriadovala
pravu, a na tomto zaklade fungovala a uplatfovala sa sloboda jednotlivca. Slobodu
podporoval a umoznoval fakt, Ze ob€ania kontrolovali moc.

Z takychto vychodisk sa rodili koncepcie a metdédy multikulturnej vychovy. Jej
zakladné posobenie sa v tedrii na zaklade jej troch hlavnych ciefov rozkladalo do
troch faz. Uvodnym cielom bola vychova k tomu, aby si &lovek uvedomil odlignost
druhych ludi a dokazal ju tolerovat’ ako odliSnost. PretoZe tolerancia eSte znamena
len fakt, Ze sme odliSni, za druhi ciel a vySSi stuper sa povaZovalo akceptovanie od-
liSnosti — teda fakt, Ze €lovek pochopil korene odliSnosti a empaticky sa pokusa po-
zriet' na svet oCami prislusnika druhej kultury. Ani to sa nepovazovalo za dostatocné.
Za vrcholny ciefl a tretiu fazu multikultarnej vychovy sa povazoval rozvoj starostlivosti
o odlisnu kultdru, teda aktivne zaangazovanie jednotlivca v prospech odliSnej kultury.
Konecnym ciefom mala byt nielen tolerancia a akceptovanie inej kultury, ale uvedo-
menie si nevyhnutnosti existencie odliSnej kultury: vedomie, ze len v takychto proti-
kladoch Clovek existuje; vedomie, ze ak nema zahynut ako kulturna bytost, musi sa
venovat’ zachovavaniu tychto protikladov, tejto pestrej odliSnosti.

Dnes sa svet meni. Od prelomu 20. a21. storo€ia straca (najma euro-
atlanticky) svet idealy 60. rokov 20. storo€ia a uvedomuje si idealizovanost’ sebaob-

razu z konca 20. storoCia. Spoznava hranice liberalizmu a tolerancie. Upevnovanie
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socialnych, kulturnych a politickych noriem, navraty velkych pribehov, navrat viery
v pravdu, étos, hodnoty, to vSetko radikalne meni sucasny svet.

Z tychto faktov vyplyva pre multikulturnu vychovu zasadny problém: Ak sa svet
tolerancie, demokracie, vSeobecnej radosti z odliSnosti kultur meni na svet politicky,
ekonomicky a socialne sa uzatvarajuci, mala by sa menit aj multikulturna vychova.
Pretoze jej vychodiska sa formovali v inej spoloCenskej, politickej a medzinarodne;j
situacii, ako existuje dnes — je nutné nanovo preverovat jej vychodiska i postupy.

K akym premenam by dnes mala smerovat multikulturna vychova?

Jednym zo zasadnych désledkov sucasnych premien je opatovné posilfiova-
nie kulturnej identity — osobnej, kolektivnej, narodnej, skupinovej. Navrat k hladaniu
a k chapaniu kulturnej identity umoznuje Cloveku v euro-atlantickom priestore pocho-
pit, ze mnohé z doterajSich multikulturnych programov, ktoré pripravovala vacsina
pre mensinu, boli vlastne skrytou — asimilaciou. Multikulturna vychova, ktora dnes
chce reSpektovat kulturnu identitu kazdého ucastnika vychovného procesu, sa tak
moZe stat’ aj prostriedkom proti asimilacii. Predtym skryta asimilacia a akulturacia
musi byt v multikulturnej vychove pomenovana ako akulturacia. Preto oproti stieraniu
identit dnes ovela viac nastupuje rozvoj identity (alebo aspon potvrdzovanie identity).

Z toho vyplyva, Ze multikulturna vychova by dnes mala upustat od pausalnych
vychovnych programov, aké by bolo mozné vyuzit’ pri roznych socialnych
a kulturnych skupinach. Dnes — pri opatovnom zddraznovani identity — je nutné kazdy
vychovny program cielene budovat len pre konkrétnu socialnu skupinu, pre konkrét-
nu kultaru.

Z tohto hladiska sa radikalne spochybnuje hlavne treti ciel a tretia faza z p6-
vodnej multikulturnej vychovy — starostlivost o odliSnu kulturu. Ukazuje sa, Ze druha
strana (o ktoru prejavuje €lovek starostlivost) vobec nemusi mat’ zaujem
o starostlivost, alebo si méze starostlivost o svoju kulturnu identitu predstavovat upl-
ne inak.

V dnesnej multikulturnej vychove sa preto menia hlavne jej ciele:

Vo svete tolerancie, demokracie a vSeobecného optimizmu, vo svete stierania
kulturnych identit, bola ciefom multikulturnej identity tolerancia a empatia voci odlis-
nej kulture. Vo svete vzajomnej neddvery, autoritarskych a centralizovanych opatreni,
Vo svete skepsy a v raste podozrievavosti, sa ciefom multikulturnej vychovy musi stat
spolupraca a koexistencia réznych kultar. Uz vébec nie je dblezité, Ci Clovek inu kul-

turu pochopil. DélezZité je zit' vedla seba a najst’ realny modus spoluprace.
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Predtym smerovala multikulturna vychova do zna¢nej miery ku kulturnej vacsi-
ne, lebo ju mala naucit chapat kulturne mensiny a mala pomahat’ pri rozvoji progra-
mov starostlivosti o mensiny. V Case, ked sa programy starostlivosti spochybnuju,
zostava uz len snaha o vzajomné porozumenie v spolupraci, snaha o zachovanie
existencie v odliSnosti. Multikulturna vychova smeruje v snahe o zachovanie existen-
cie (a koexistencie) obidvoma smermi — k vacsine, aby si vacsina uvedomila, ze
mensinu nemo&ze asimilovat a zrusit; k mensine, aby si mensina uvedomila, Ze vac-
Sina nikdy nebude akceptovat vSetky poziadavky mensSiny. Je to nerovny boj
a v spolupraci sa zachovava nerovnost’ skupin, pretoze jedna z nich vzdy bude eko-
nomicky a mocensky silnejSia. AvSak pri rovnosti na urovni jednotlivca si multikultur-
na vychova tuto nerovnost uvedomuje a snazi sa s nou ratat’.

V suCasnom svete vyrasta pred multikulturnou vychovou zasadny problém: Vo
svete, ktory si na vrchol svojej hodnotovej hierarchie kladol rovnost, empatiu
a starostlivost’ o odliSné kultury, bolo to odliSné nie€im inym vnutri vlastnej kultury, Ci
vnutri vlastného spolocenstva. Prislusnici inej kultary boli ludmi, ktori prisli do nasho
sveta, alebo to bola kultura, ktora vznikla v naSom znamom svete —a my sme im
principialne mohli aj chceli porozumiet. Vo svete, kde sa kultury uzatvaraju do seba,
VO svete podozrievavosti a nepriatelstva zrazu zaCiname chapat, Ze odliSna kultura
md&ze byt radikalne odliSna. Uz to nie su ini prislusnici ,nasho sveta“, ale je to celkom
»iny svet®, s ktorym akurat zdielame spolo¢ny priestor. Ak aj prisli zdaleka, eSte sa
nemuseli v€lenit do nasej kultury, iba ziju ,vedfa nas®, ale zostali zit' ,vo svojom sve-
te“. Zistujeme, Ze odlidna kultura nie je (nemusi byt) sucastou spolo¢ného celku, ale
zostala sucastou iného celku. Ludia z inej kultury tuto kulturu chcu, lebo je pre nich
prirodzenym zivotnym prostredim a my musime akceptovat, Ze mame vedla seba iny
svet. Ziju ,inde*, aj zostanu inde a zaroven zostan( inymi, hoci Ziju ,tu*.

V meniacom sa sveta sa musi multikulturna vychova vyrovnavat’ so situaciou
radikalnej odliSnosti. Uz nestaci, ak nas uci prispésobovat’ sa, pretoze radikalne od-
liSné kultury sa ani nemdzu prispdsobit. Multikulturna vychova nas dnes musi viest
tak, aby sme si tento fakt uvedomili a naucili sa s nim zit. UCi nas koexistovat

a spolupracovat’ s radikalne odliSnymi kulturami.
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